(QUAERENTIBUS TEOLOGIA Y CIENCIA

IDEAS INSPIRADORAS DE TEILHARD DE
CHARDIN PARA LA EDUCACION EN EL TIEMPO DE
CRISIS ECOLOGICA*

— Zlatica Plasienkovd**

— Lucio Florio***

ABSTRACT:

La actual situacién de globalizacién cultural y de crisis ecoldgica de la biosfera exige que la edu-
cacion utilice nuevos marcos de pensamiento que integren las visiones de las ciencias y las de las
religiones a fin de promover una perspectiva integrada y critica para abordar la nueva situacién
ambiental. Las miradas parciales de las diversas ciencias naturales y humanas y de las religiones
histéricas no alcanzan para abordar el complejo fenémeno de un mundo globalizado y ambiental-
mente mas vulnerable. La combinacién de ciencias, filosoffa y religién aparecen como un requisito
indispensable para pensar el puesto del ser humano en la biosfera.

La figura de Teilhard de Chardin (1881 -1955) parece ser fecunda en esta empresa. El jesuita fran-
cés forj6 una mirada sintética desde su campo de investigacion paleontolégico y bioldgico con la
fe religiosa. Su sintesis, aunque propia de su tiempo, se muestra ttil para integrar sin diluir los
conocimientos de las ciencias con los de las religiones, en particular con la de origen biblico. Ade-
mds, su mirada evolutiva del cosmos estd atravesada por una idea de creacién y consumacion del
universo y de la vida que incluye la responsabilidad del ser humano en el proceso de una creacién
evolutiva. El hombre aparece como disponiendo en sus propias manos el destino de la evolucién,
al menos en el planeta Tierra. La visién ecoldgica que surge de la obra teilhardiana tiene una sim-
plicidad tal que la hace idénea para ser un instrumento educativo para las presentes generaciones,
caracterizadas por un mayor conocimiento de las ciencias de la evolucién y capacidad para captar
la unidad de la biosfera. Teilhard propone una vision evolutiva en la que la "noogénesis" comporta
responsabilidades en la "biogénesis" futura. El ser humano es responsable de la evolucién que
continuard y, con ello, de las nuevas especies de vida.
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El articulo trata de poner de relieve la importancia de la sintesis teilhardiana para la educacién
integrada, con particular énfasis en el drea de la ética ecoldgica.

Palabras clave: Ciencia — Religién — Educacién — Etica ecolégica —

The current situation of cultural globalization and ecological crisis of the biosphere requires that
education use new frameworks of thought that integrate the visions of the sciences and religions
in order to promote an integrated and critical perspective to address the new environmental si-
tuation. The partial views of the various natural and human sciences and historical religions fail
to address the complex phenomenon of a globalized and environmentally more vulnerable world.
The combination of sciences, philosophy and religion appears as an indispensable requirement to
think about the position of the human being in the biosphere.

The figure of Teilhard de Chardin (1881 -1955) seems to be fruitful in this enterprise. The French
Jesuit forged a synthetic look from his field of paleontological and biological research with reli-
gious faith. Its synthesis, although typical of its time, is useful to integrate without diluting the
knowledge produced by the sciences with the knowledge originated in the biblical religions. In
addition, his evolutionary view of the cosmos is crossed by an idea of creation and consummation
of the universe and life that includes the responsibility of the human being in the process of an
evolutionary creation. Man appears as arranging in his own hands the fate of evolution, at least
on planet Earth. The ecological vision that emerges from Teilhard’s work has a simplicity that
makes it suitable to be an educational tool for the present generations, characterized by a greater
knowledge of evolutionary sciences and ability to grasp the unity of the biosphere. Teilhard pro-
poses an evolutionary view in which "noogenesis" has responsibilities in future "biogenesis". The
human being is responsible for the evolution that will continue and, with it, the new species of life.

The article tries to highlight the importance of Teilhardian synthesis for integrated education,
with particular emphasis on the area of ecological ethics.

Keywords: Science - Religion - Education - Ecological ethics

Partimos del presupuesto bdsico de que
cada proceso educativo tiene sus peculia-
ridades vinculadas ante todo con la edad
de los alumnos. Desde este punto de vista
la educacién estd cumpliendo con diferen-
tes objetivos dependiendo de si se trata de
alumnado de escuelas bésicas y secunda-
rias o de estudiantes de escuelas superiores
y de nivel universitario. De todas formas,

consideramos que desde los tiempos remo-

tos existen dos orientaciones fundamen-
tales en el proceso educativo de todos los
niveles educativos. Se trata, en su esencia,
de dos orientaciones diferentes: la pri-
mera, por una parte, se focaliza hacia las
ciencias naturales y técnicas, siendo su ob-
jetivo primario el de hacer llegar a los jé-
venes conocimientos y habilidades de tipo
eminentemente prictico; la segunda, por

su parte, contiene la dimension de cierta
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tradicion la que familiariza a los jévenes
con la herencia cultural, social y espiri-
tual de la humanidad. Mientras la primera
orientacion facilita el estudio de ciencias
naturales y técnicas, la segunda domina

en las ciencias sociales y las humanidades.

Interesa destacar aqui la importancia de
educar a los que estudian ciencias natu-
rales o técnicas también en materias de
humanidades y, a la vez, educar a los es-
tudiantes de humanidades de un modo en
el que se evite el aislamiento de los conoci-
mientos mds recientes de las ciencias natu-
rales y técnicas, algo frecuente en nuestro
tiempo. En otras palabras, se pretende se-
fAalar la necesidad de una educacion equi-

librada para los jovenes estudiantes. Se

Somos conscientes de que dentro de una
formacién universitaria especial no hay
gran espacio curricular para implementar
cursos a los que pudieran asistir a la vez
los estudiantes de ciencias naturales y téc-
nicas junto con los de las ciencias sociales
y de humanidades. No obstante, y a pesar
de los obstdculos originados en curriculas
muy cargadas y especializadas, existenal-
gunas posibilidades. Se puede buscar, por
ejemplo, la organizacion de cursos genera-
les que podrian aportar a los cursantes una
vista integral al menos de algunos proble-
mas actuales que afectan a todos, indepen-
dientemente de su orientacion cientifica
o espiritual.Se puede considerar como ta-
les aquellos cursos que pongan de relieve la
necesidad fundamental de entrelazamien-
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trata de hacer més explicita el desarrollo
de una educacién gracias a la que sea ca-
paz de entender mejor tanto la tarea de las
disciplinas cientificas como el significado
de la cultura humana en el mundo actual
en que se vive. Independientemente de si
el estudiante, al final de sus cursos, opta
por un estudio natural o de humanidades,
lo importante es, por una parte, que no le
sea ajena al futuro cientifico de quienes se
orientan por esa direccion la a sensibilidad
y misién humanisticas; y, por otra parte,
que los que optan por las ciencias sociales
y de humanidades, incluyendo a los filéso-
fos y tedlogos, respeten y estimen los co-
nocimientos aportados por las disciplinas

de cardcter cientifico y la técnica moderna.

to de los conocimientos de ciencias espe-
ciales, la filosofia y teologia o ciencias de

la religion.

Un tema central de tal curso podria estar
constituido por el problema del hombre y
su lugar en el cosmos. Con este problema
central se pueden unir varios temas par-
ticulares sobre los que se pueden discutir
desde los puntos de vista arriba mencio-
nados. Ellos podrian ser: (1) el tema de
la evolucién y creacién, la cuestién de la
evolucion como un proceso orientado o un
proceso ciego y casual, el tema del origen
de la vida en el cosmos y su diversidad, la
cuestion de la teologia de la creacién etc.
Un tema relevante es el entender al ser

humano como un ser bioldgico y a la vez
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espiritual y un ser que hace falta explicar
dentro del contexto de la interpretacion del
mito biblico sobre la caida del hombre (el
pecado original). (2) Otro tema nodal po-
dria seres el de la jerarquia e igualdad de
todas las entidades de la naturaleza y la
tarea del hombre relacionada con ello, ante
todo la cuestion de su responsabilidad por
la evolucién misma. Aqui entra en primer
plano tambiénel tema de la relacién entre
la biosfera y la antroposfera, respectiva-
mente la noosfera; la cuestién actual del
biocentrismo y antropocentrismo. De este
modo, se abre una toda gama cuestiones
nuevas relacionadas con la actual crisis
ecoldgica que debe preocupar de igual ma-
nera a los eruditos de ciencias naturales

como a los filésofos y tedlogos.

Estos pocos ejemplos de posibles temas
sefialan que habrd que implementar a los
curiculos universitarios mds de un curso
de este tipo. Estos podrian ser, por ejem-
plo, uno de "Etica ecolégica", o un curso
especial sobre "Ciencia y religion", ofre-
ciendo no solo una vista sobre la relaciéon
histérica entre la ciencia y la religion, sino
también sobre su didlogo actual o sobre la
posibilidad de su integracién. En todo caso,
lo que interesa destacar es que, consideran-
do la diversidad de orientaciones por parte
de las universidades (hay paises en los que
las universidades ptblicas incluyen la Teo-
logia como carrera, tal como sucede en la

Reptiblica Eslovaca; otras que no, como en
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Argentina y la mayoria de los paises lati-
noamericanos; hay universidades confesio-
nales y neutras, etc.), asi como las orienta-
ciones filoséficas, la idiosincrasia local, las

creencias, etc.

Después de estas reflexiones introducto-
rias nos gustaria sefalar las ideas inspi-
radoras de un pensador que podria servir
de referenciadentro del marco de los cur-
sos mencionados. Se trata del cientifico
natural francés, al mismo filésofo, tedlo-
go y sacerdote jesuita Pierre Teilhard de
Chardin (1881-1955)". El hecho de traer a
colacién un tipo de pensamiento en parti-
cular, proviene de la necesidad de utilizar
algdn marco sistematico concreto que pue-
da dar cauce a las temadticas previamente
sefialadas, evitando una presentacién me-
ramente genérica que, si bien es necesaria,
no permite plasmar en una cosmovision
las cuestiones. Y esto tltimo es impres-
cindible en un proceso educativo, mdxime
cuando los estudiantes no se especialicen
en las sintesis filoséficas o teoldgicas. Es-
tamos convencidos de que el legado de la
obra de Teilhard ofrece en la actual crisis
cultural y ecoldgica global una visién inte-
gral del mundo y el lugar responsable del
hombre dentro de él. Cientifico y religioso,
dispuso de una capacidad literaria tal para
releer la Biblia y la tradicidn teoldgica y
espiritualidad desde la dptica de la ciencia
de su tiempo. Y, a pesar de que pasé mds

de 60 afios de su muerte, algunas de sus

1 Unaintroduccion a su pensamiento en: Nufiez de Castro, Ignacio, Teilhard de Chardin: el hombre de Ciencia y el hombre

de Fe, Cuadernos de Fe y Cultura, Puebla, 2006.
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ideas son hoy més actuales que hace medio
siglo’. Creemos que tal intercomunicacién
de conocimientos es la premisa para todas
las reflexiones sobre el lugar del hombre
dentro de la biosfera y en la constitucién

de la noosfera que puede desarrollarse de

El curso puede estar estructurado sobre
grandes bloques temadticos basados en las

ideas inspiradoras de Teilhard.

El primer bloque estaria dedicado a la re-
flexion de las relaciones histéricas entre
la ciencia y la religion (con centralidad
en las confesiones originadas en la tradi-
cién biblica, en particular el cristianismo),
desarrolladas desde el nacimiento de las
ciencias modernas hasta la actualidad. El
segundo comprenderia temas actuales que
sefialan la influencia de las ciencias mo-
dernas sobre el cristianismo y viceversa.
Aclarar esta influencia mutua presenta un

llamamiento para la cooperacidn.

Las relaciones histdricas entre la ciencia y
la religion estdn —para el dia de hoy— de-
talladamente estudiadas. Ademds, varios

autores trataron de esbozar cierta tipologia
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manera positiva solo en la unidad con ésa.
Numerosos autores se han inspirado en el
jesuita francés, entre los cuales de puede
mencionar a: J. Haugth®, Schimtz-Moor-
man?, L. Galleni®, G. Martelet?, etc.

de ellas, como: I. G. Barbour, J. F. Haught,
H. K¥ng, A. McGrath, A. Peacocke, A.
Plantiga, J. Polkinghorne, T. F. Tornance,
y otros. Prevalece la opinién de que estas
relaciones se pueden aclarar desde cuatro
puntos de vista: El primero lo presenta la
posicién de conflicto, el segundo destaca
su independencia mutua, el tercer las re-
presenta como didlogo y, por fin, el cuarto
puede ser definido como la posicién de in-

tegracion.

Todas estas posiciones bdsicas pueden ir
concretizéndose temdticamente a la hora
de explicar el origen del universo, de la
vida, del ser humano a nivel de los conoci-
mientos de cosmologia, astrofisica y fisica
cuantica, biologia, genética o las ciencias
neuroldgicas. Forman parte de estos pen-
samientos también las cuestiones de la

relacion entre Dios y Naturaleza (cosmos

2 AVENATTI DE PALUMBO, CECILIA, FLORIO, LUCIO, “Figura y drama: dos categorias teoldgicas para una sociedad
en red”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, La transmision de la fe en el mundo de las nuevas tecnologias, XXXII2

Semana de Teologia, Agape, Buenos Aires, 2014, 341-351.

3 Haught, JOHN.: “Teilhard de Chardin y la promesa de la naturaleza”. In: Cristianismo y Ciencia. Hacia una teologia de la

naturaleza. Malifio: Sal Terrae. 2009, 105-126.

4 SCHMITZ-MOORMANN, KARL, Teologia de la creacion en un mundo en evolucion, Villatuerta, Verbo Divino, 2005.
5 GALLENI, LUDOVICO, Darwin, Teilhard de Chardin y los otros, Epifania, Buenos Aires 2010.

6 Martelet, Gustave, £ se Teilhard dicesse il vero..., Jaca Book, Milan, 2007.
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y hombre)en sus variados modelos histd-
ricos: Dios como motor o causa que actua,
como planificador de un proceso que se
autoorganiza, como un disefiador inteli-
gente, como un relojero "ciego", como el
comunicador de informaciones, como Dios

"impotente", etc.

Dentro de estas tipologias de relaciones
entre la ciencia y la religién, un papel im-
portante desempena la posicién que defen-
dia Teilhard en su época, que bien se puede
incluir bajo la categoria de integracidn,
en el cuadro de una sintesis cuidadosa de
las competencias propias de cada una de
ellas. Aunque este modelo aparece en va-
rios campos de su reflexion, se explicita
sobre todo en su interpretacién del proceso
evolutivo. La cuestién de la evolucién, tal
y como la interpreta Teilhard de Chardin,
abre la posibilidad para una discusién en

varios planos.

Por un lado, permite formular una com-
paracion de su visién de la evolucién con
la teoria cldsica formulada por Char-
les Darwin; por otra parte, debido a su fe
en el Dios creador biblico, sus escritos dan
pie para una relectura de la interpretacion
de la Creacidn segun el libro Génesis. En
efecto, cotejando las dos visiones se puede
percibir, desde un autor de la primera mi-
tad del siglo XX, los limites que el cienti-
fico francés percibiaen la teoria de Darwin,
y los elementos que él afiadia para comple-

mentarla. Entre estos elementos emerge el
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principio de la fuerza méxima de la evo-
lucién que Teilhard descubre en el amor.
Este amor es una tendencia psiquica de la
evolucion y es mds profunda —a pesar de
ser invisible— que los mecanismos de la se-
leccién natural y de la mutacién (tal como
se expandiera en la teorfa sintética de la
evolucién). La fuerza de este amor con-
siste en el impulso por unir a la totalidad
del universo; dicho con otras palabras, en
crear la existencia. La existencia (esse) se
eleva de modo que se une. Teilhard justifi-
ca de manera inspiradora no sélo a la clasi-
cametafisca de la existencia (esse), sino a
la metafisica del proceso de la unién. Esta
metafisica tiene luego impactos de gran al-
cance, p. €j., en la interpretacion del proce-
so unificador a nivel global y también en el
orden de la Iglesia. Asimismo, la interpre-
tacién de la evolucién por Teilhard como
un proceso unificador y creador sefiala la
orientacion de todo el proceso evolutivo
y su confluencia final y definitivo cumpli-
miento en el "punto Omega" que, desde el
punto de vista cristiano representa al foco
superior y personal del amor, o sea al Cris-

to cOsmico’.

En la cuestion de la comparacién entre
evolucién e idea de creacion segun el texto
del Génesis, las ideas de Teilhard nos lle-
van a cobrar conciencia de una realidad
doble: a la necesidad de una interpretacion
no literal de algunos textos biblicos y a la
necesitad de entender la evolucién como
una accién unificadora de Dios. Ademas,

7 Cfr. FLORIO, LUCIO, “The “Omega point” Revisited from The New Tree of Life and The Ecological Crisis”, Studia
Aloisiana, roR. 7, 2016, 3, s. 31 — 40; también: PLASIENKOVA, ZLATICA, “Uvahy o planetizécii Rudstva: teilhardovské
in$piracie. Teilhard de Chardin: Prvy filozof globalizacie?”. In: Era globalizicie vo filozofickej reflexii. Philosophica XXXIV.

Bratislava: Univerzita Komenského, 2009, s. 55 — 68.
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esta accion no es un acto Unico de creacion
sino una creacion continua. En la época en
la que escribio el jesuita no estaba maduro,
al menos en el ambito catdlico, una herme-
néutica que contemplara los géneros litera-
rios y la contextualizacién de los textos en
la cosmovisién propia de los escritores sa-
grados. Hoy en dia, sin embargo, hay una
exégesis biblica consolidada —al menos en
el catolicismo y en muchas iglesias refor-
madas historicas- que impiden tratar los

textos inspirados de una manera literalista.

En este contexto biblico destaca como
inspiradora también su reflexion sobre
la evolucién y el pecado original que en-
contramos, p. ej., en su ensayo Le Christ
¢voluteur del afio 1942°. En él demuestra
que la caida original no es localizable en
algtin tiempo o espacio. No se trata de al-
gin "suceso separado"sino de una modali-
dad general de la evolucién. En un cosmos
estructurado por evolucidn, la cuestién de
la caida —o sea el origen del mal, del peca-
do- ha de explicarse de manera totalmente
diferente de lo que se explica mediante la
imagen de un universo que desde su inicio’
fue estético y perfecto. En un sistema que
evoluciona y se organiza, el mal es un ele-
mento estructural colateral e inevitable. Y

esto ha de ser pensado a todos los niveles:
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fisico, orgdnico y moral. En efecto, el mal
pertenece al mecanismo mismo de la crea-
cién. Tal mecanismo requiere entrelazar
de manera mds fuerte también las fuerzas
de la muerte y la vida; necesita de un en-
trelazamiento orgdnico en un cosmos que
esta evolucionando. Y, obviamente, en un
plano mayor, exige una integracion entre
la cuestion de la evolucidn y la de la reden-

cion cristiana.

De esta posicion de Teilhard se puede de-
ducir también que la teoria de la evolucién
y el cristianismo son dos visiones comple-
mentarias, que se necesitan e influencian
mutuamente e, incluso, que pueden refor-
zarse y fecundarse la una a la otra. Otros
textos de Teilhard pueden servir para ilu-
minar esta problemadtica: se trata de un es-
tudio de 1924 Mon Univers', un ensayo
autobiografico posterior Comment je crois
de 1934" y, ante todo, su ensayo de 1944
titulado Introduction a la Vie chrétienne®.
En este dltimo sefiala inequivocamente
como el evolucionismo y el cristianismo
concuerdan en la idea bdsica del mundo.
Alli defiende que el evolucionismo moder-
no dejé de ser en su esencia sélo materia-
lista y determinista, dado que cientificos
de rango como J. B. S. Haldane y J. Huxley

confiesan que tal y cémo se percibe el cos-

8  TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, “Le Christ évoluteur” (1942). In: Comment je crois. (Oe. X)). Paris: Editions du Seuil,

1969, pp 161-176.

9  Cfr. al respecto sus famosos escritos sobre el pecado original: Note sur quelques Représentations historique possibles
du Péché Originel del afio 1922 (Oe. X., pp. 59-70); Réflexions sur la Péché originel del afio 1947 (Qe. X., pp. 217-230).

10 TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, “Mon Univers” (1924). In: Science et Christ. (Oe. IX.). Paris: Editions du Seuil, 1965,

pp. 63-114.

11 IB., “Comment je crois” (1934). In: Comment je crois. (Oe. X). Paris: Editions du Seuil, 1969, pp. 115-152.
12 IB., “Introduction & la Vie chrétienne” (1944). In: Comment je crois. (Oe. X.). Paris: Editions du Seuil, 1969, pp. 177-200.
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mos en su tiempo, es decir, en un proce-
so encaminado hacia niveles mas altos de
consciencia y espiritualidad, permite una
percepcién cercana a la del cristianismo.
A su vez, prosigue Teilhard, el cristianis-
mo sensible hacia los nuevos logros de las
ciencias modernas podrd entender que la
evolucion en realidad es un proceso (cristo-

genésis) de tres misterios basicos: la Crea-

Nuestra cultura global de principios del si-
glo XXI estd ante toda una gama de retos,
de dimensiones sin precedentes, dentro de
casi todas las dreas de la actividad humana:
economia, politica, ecologia, ciencia, reli-
gion, arte o filosofia. Todos estos ambitos
estdn siendo puestos en confrontacién en
sus principios y objetivos. Cada vez mds se
percibe que el aumento de conocimientos
y posibilidades en las diferentes dreas de
actividad humana conlleva también una
cantidad de aspectos probleméticos. A me-
nudo la actividad humana, unilateralmen-
te orientada al materialismo y consumis-
mo, carece de una base estable para los
valores espirituales, morales y estéticos.
El hombre se convierte muy facilmente en
victima del pensamiento utilitario que estd
reduciendo sus motivaciones a un egoismo
ordinario. El mundo y la naturaleza no son
para él sino meros objetos y, nada le obsta-
culiza considerar hasta a los mayores teso-
ros de nuestra herencia cultural y natural

como parte del consumo.

El objetivo de un curso de "Etica ecold-

gica" —existente ya en algunas universi-
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cién, la Encarnacién y la Redencién. Y en
este sentido, la evolucién de todo el cosmos
es un proceso personalizador que tiene su
personal foco de amor en Cristo. De ahi
podemos hablar que desde la posicién del
personalismo evolutivo, el evolucionismo
y el cristianismo se necesitan mutuamente

para poder desarrollarse.

dades- podria consistir en la transmisién
de un entendimiento mas profundo de la
relacién entre la naturaleza y el hombre
en el contexto de nuestra situaciénglobal
caracterizada por una crisis ecoldgica de
tintes dramaéticos y en crecimiento.Es im-
portante salir de la premisa que la opinién
del hombre sobre la naturaleza (y el mun-
do como tal) y sobre el lugar del hombre en
la naturaleza son cruciales. Es que nuestra
cosmovisién no es solamente un modo de
observar el mundo, sino al mismo tiempo
el modo de referirnos a él y el modo de
constituirlo. Y hemos de afiadir que esta
cosmovision, al fin y al cabo, influye tam-
bién en nuestras experiencias espirituales,
fisicas y de dnimo y en las féormulas de in-

teraccion con el mundo.

El curso de "Etica ecoldgica" podria ser un
espacio educativo que ayudara a aclarar
de manera mds profunda la relacién en-
tre el hombre y la naturaleza, los valores
ecoldgicos bdsicos y, de este modo, formar
una conciencia ecologica general del ser
humano. Dicho con ayuda de la metdfora:

puede ser la base de nuestra ecologia de
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espiritu. Cultivar la ecologia de espiritu
significa considerar los conocimientos
aportados por las ciencias, la religion y
la filosofia. La ética ecoldgica puede ser,
de esta manera, el fundamento para el
desarrollo de una eco-filosofia y de una

eco-teologia.

En primer lugar hemos de salir de la
definicion de lo que es la ecologia en el
mds amplio sentido de la palabra. Des-
de el concepto estrictamente cientifico
(bioldgico) que entiende por ecologia una
ciencia sobre las relaciones mutuas entre
los organismos y su ambiente, sobre los
ecosistemas y su estructura, organizacién
y cambios que en ellos ocurren llegamos
a otra vis6n atin mas amplia, que conside-
ra la ecologia como un concepto interdisci-
plinario observado desde el punto de vista
de ciencias sociales y humanas. Etimol6-
gicamente la palabra "ecologia" proviene
de dos palabras misteriosas del griego an-
tiguo: oikos y logos. En el mundo biblico,
encontramos ellogos ya a principios del
evangelio de Juan: "en el principio era el
Logos" (Jn 1,1). Logos significa "palabra",
pero también "anécdota", ‘"significado",
"sentido" o "misterio". Oikos se refiere a la
casa, hogar, lugar de la deidad o templo del
espiritu. Tratando de entender el significa-
do de la unién de estas palabras en varios
planos significativos llegamos a darnos
cuenta sobre la esencia sacra de la palabra
ecologia. Denomina un espacio que es ho-
gar del espiritu, una vida en una casa que
es sagrada. Todo lo sagrado merece respeto
y proteccion. Esta nota etimoldgica es de
gran importancia para la actualidad. Sa-

liendo de esto podemos decir que la eco-
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logia es una ciencia interdisciplinaria que
aporta conocimientos tedricos y practicos
para resolver problemas del medio am-
biente en los que el hombre juega el papel
decisivo. El es la criatura que va conocien-
do los principios y los valores ecoldgicos
basicos, imprescindibles para conservar el
equilibrio en la naturaleza y también las
condiciones de su préximo desarrollo sus-
tentable y de la existencia de futuras gene-

raciones de humanos.

Viviendo ecoldgicamente somos parte de
la vida, miembros de una gran familia del
ecosistema global en que todo estd conec-
tado con todo y nada viene separado. Vi-
viendo ecoldgicamente estamos cuidando
nuestra alma, el templo de nuestro espiritu
en el seno del espiritu de la naturaleza con
el que estamos entrelazados. De ahi que
sobre la ecologia tienen y deben hablar de
la misma manera los cientificos, economis-
tas, los productores agropecuarios, como

también los tedlogos y fildsofos.

Tratando ahora de inspirarnos otra vez en
la obra de Teilhard de Chardin, es posible
aprovecharse de varias de sus lineas de re-
flexion. Teilhard no escribié ninguna obra
dedicada especialmente a la ética ecoldgi-
ca, aunque si tematizé algunos problemas
éticos a los que les dedicé varios estudios.
En general, encontramos sus posiciones
éticas dispersas en toda su obra escrita, y
versan sobre la moral en perspectiva dind-
mica y estdtica, el problema del bien y el
mal, la actuacién humana, la libertad y la
responsabilidad del hombre por el mundo.
Estas reflexiones se puede ver también en

la concepcién de Teilhard sobre la unidad
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de "la religion de la Tierra" y "la religion
del cielo", basada en la unidad del amor al
mundo (al hombre, la naturaleza y a todo

cosmos) y el amor a Dios.

Interesa aqui mencionar algunos de los
pensamientos de Teilhard, a modo de re-
ferencia®. Ante todo, aquellos ligados a su
percepcion de la moral como un fenémeno
que no solo es la expresién del arte de vivir
bien, sino "mds que vivir". Esta moral estd
constituida sobre el imperativo del "ser
mas". Para aceptar este imperativo, es im-

portante sefialar varias correspondencias.

Desde el punto de vista evolutivo, la moral
segtin Teilhard aparece con "la llegada" del
razonamiento humano, aunque su funda-
mento prehistdrico estd donde se iniciaron
el espacio y el tiempo. Asi que tiene un
fundamento césmico y bioldgico. Gracias
a la razén humana la moral de las teorias
se proyecta en el orden del deber. Se trata
del deber de ser y actuar. En este sentido,
asegura al hombre una manifestacién de
la libertad "idénea y correcta"y le permite
conseguir metas. Estas metas hay que en-
tenderlas en relacion con el bien universal
y los requisitos espirituales nuevos que él
conecta con el progreso en la Tierra y con
las perspectivas de la evolucién de todo el

universo. Luego, desde esta perspectiva,
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Teilhard distingue entre la moral dindmi-

ca y estética."*

Teilhard define la moral dindmica como
el sistema de actividad practica y coheren-
te que estd en armonia con la perspectiva
espiritual del desarrollo césmico, dentro
del procesode suempezar a existir y creci-
miento. Esta moral se basa en el uso correc-
to de toda la energia humana y se la pue-
de caracterizar también como la moral del
movimiento, o sea una moral que respeta
sin cesar las tendencias evolutivas. Ella re-
quiere por parte del individuo y de toda la
humanidad una participacién activa en la
constitucion de la Tierra, en el aumento
de la espiritualidad global — del espiritu
planetario — y en la colaboracién en esta

obra para la culminacién del mundo.

La interpretacion de la moral dindmica
de Teilhard desemboca asi en un proyecto
que tiene caracter no solo existencial, sino
también universal, global. Se trata de un
proyecto basado en la percepcién moderna
de las dimensiones inmensas del mundo
que se va desarrollando, por un lado, y en
la integracion aceptada de esfuerzos hu-
manos dedicados a la constitucién de la
Tierra dentro de la evolucién convergente
del cosmos, por otro lado. Entendida de
esta manera, dentro de la ética ecoldgica, la

moral dindmica es sumamente importan-

13 Sobre las proyecciones ecoldgicas del pensamiento teilhardiano, cfr. PLASIENKOVA, ZLATICA — FLORIO, LUCIO,
“Sustainability of the Living Planet in the Context of Eco-philosophical Thinking: Teilhard de Chardin and Henryk
Skolimowski’s Perspectives”. In: Singh, V. — PlaSienkova, Z. (eds.): Philosophy for Living in Evolution. Light, Life, Lumenarchy
and Lumenosophy. Detroit: Creative Fire Press, 2016, s. 132 — 154,

14 Cfr. PLASIENKOVA, ZLATICA, “Evolu¢né koncepcie moralky. Henri Louis Bergson. Pierre Teilhard de Chardin”. In: Dejiny
etického myslenia v Eurdpe a USA. Bratislava: Kalligram, 2008, s. 529 — 548.
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te. Entre otras cosas, pone de manifiesto la
enorme cantidad de energia humana sin
aprovechar, ya que no es orientada hacia
el rumbo correcto y que, a menudo, sim-
plemente se pierde.Esto se debe también
a que mucha gente se resigna, se aisla o pa-
dece un falso realismo. Manejada de esta
manera la gente no es capaz de creer en la
unidad de la humanidad en el futuro, en la
amalgama de todas las razas y naciones en
un super-organismo con una sola y Gnica
conciencia co-reflexiva y con una espiri-
tualidad global. Alzarse hacia la idea del
esfuerzo humano integral significa, segtin
Teilhard, tomar en cuenta una moral basa-
da en la responsabilidad del hombre ante
de todo el cosmos.

Todo lo sefialado explicita el ya menciona-
do imperativo moral de la vida, lo de "ser
mds". Segun otras palabras de Teilhardes-
te imperativo significa también:ver mds,
saber mds, unirse mds, amar mds, ado-
rar mds y, divinizar mds a todo el cosmos.
Dentro de esta interpretacién podemos ad-
mitir que toda la historia del cosmosestu-
viese trabajando en la creacidn de ojos, ce-
rebro y corazdén perfectos. Es por ello que
dentro de lanodsfera —la envoltura espiri-
tual de la Tierra— necesitamos constituir
unos "0jos tnicos", un "cerebro tnico", un
"corazon dnico", un "interés y entusiasmo
Unicos". Esto tiene que ver con nuestra
responsabilidad por el desarrollo que estd
en nuestras manos, dice Teilhard. La res-

ponsabilidad, ademés, esté ligada a nuestra
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fe en el futuro, en el futuro esperado (el
cual es, por otra parte, objeto también de la
Parusfa biblica). Admitiendo que la evolu-
cién estd en las manos del hombre, él se en-

cuentra ante la opcién por proseguirla o no.

Desde el punto de vista metodoldgico hay
que considerarque estas afirmaciones de
Teilhard no pueden ser interpretadas in-
dependientemente de aquellas donde él
sefiala al entrelazamiento de la historia
humana con la historia de la naturaleza y
el hecho de que la historia no empieza con
la aparicion del hombre. Teilhard siempre
habla de la historia de todo el universo, de
la manifestacién de la evolucién csmica
en las diversas etapas evolutivas y de la
percepcion de esta evolucién por el hombre
a nivel de la especie humana. Percibir ello
significa que la humanidad toma en sus
manos la evolucién y, por lo tanto, cada vez

mads se responsabiliza por ella.

Un estudio de Teilhard digno de atencidn,
del afio 1950, esta dedicado a la cuestién de
la responsabilidad y se titula L'Evolution
de la Responsabilitédans le Monde®.
Teilhard considera el fendmeno de la res-
ponsabilidad en dos planos. El primero lo
representa la forma socio-legal de la res-
ponsabilidad (filosoficamente se trata del
compromiso moral). El segundo plano lo
representa la responsabilidad bioldgica li-
gada al desarrollo. Este es independiente
de los pensamientos metafisicos y se mani-

fiesta como "el sentido de responsabilidad"

15 TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE, ‘X Evolution de la Responsibilitédans le Monde” (1950). In: L/Activation de I'Energie.

(Oe. VII). Paris: Editions du Seuil, 1963, pp. 211-221.
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(le sens de la Responsabilité)!® Es este
sentido de responsabilidad lo que, segin
Teilhard, no es otra cosa que la expresién
reflejada de alguna calidad primaria, o sea
categdrica, de algo universal o dado de ma-
nera universal, es decir, una disposicién
de un cosmos en evolucién y junto con el
aumento del psiquismo (la ley famosa de
Teilhard de la "complejidad-conciencia")
manifiesta sus cada vez mayores cualida-

des y valores espirituales.

El mencionadosentido de responsabili-
dades parte del proceso evolutivo y no es
separable de él. La génesis de esta respon-
sabilidad "es coextensiva a la totalidad del
tiempo y espacio"' .Teilhard, hablando so-
bre la evolucién de la responsabilidad como
una parte de la cosmogenésis, reflexiona
sobre la responsabilidad que "va crecien-
do" dentro de este proceso evolutivo. Des-
de este punto de vista, podriamos afirmar
que es la evolucién lo que nos hizo respon-
sables por ella misma; nos responsabiliza-

mos por ella ya que esta responsabilidad

El pensamiento de Teilhard de Chardin
ofrece posibilidades para disefiar cursos
que integren elementos humanisticos y
cientificos, en un marco religioso, para es-
tudiantes de disciplinas diversas. Aunque
como todo autor de sintesis también en-
cuentra limitaciones propias de su método

y tiempo. En su caso, también se acenttia

16 IB., p. 213.
17 1B, p. 215.
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es una calidad natural que nos habia sido
"asignada". No podemos evitarla, renunciar
a ella, s6lo podemos, en modo consciente,

no respetarla y no admitirla.

De este modo se ve cémo el enfoque de
Teilhard acerca de la responsabilidad la
habia ampliado hacia nuevas dimensiones,
confiriéndole una dimensiéon realmente
planetaria y con confines en el horizonte
del futuro. Admitir la responsabilidad en
esta vasta vision teilhardiana, amplia los
fundamentos del pensamiento ecoldgico.
Desde cierto punto de vista cabe pensar
que Teilhard en sus deliberaciones sobre
el dinamismo de la religion de la tierra
y de la religion del cielo habla de la his-
toria planetaria -como parte de la historia
universal- que de manera dindmica se aco-
pla con la historia del cielo. De este modo,
interpreta lo que en el lenguaje teoldgico
habitualmente se proyecta en las ideas del
Nuevo Testamento acerca de la Parusia, es

decir, de la segunda llegada de Cristo.

la dificultad de recoger un pensamiento no
totalmente sistematizado, puesto que Teil-
hard era basicamente un cientifico de cam-
po y pensador religioso, no propiamente
un tedlogo o filésofo universitario. Sin
embargo, la actualidad de su pensamiento
sorprende, en especial porque permite con-

siderar fendmenos mas recientes en el pris-
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ma de sus intuiciones. En particular, se ha
querido proyectar su modo de pensar sobre
una necesidad de nuestro tiempo, como es
la de una educacién integrada en el dmbito

universitario. Con su visién dindmica a la

TEOLOGIA Y CIENCTIA

vez que cientificamente fundada, Teilhard
de Chardin puede inspirar la elaboracién
de planes de estudio adecuados a las pro-
blematicas actuales.
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