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LA MISTICA ABRE A LA PERSONA UNA PUERTA A
LA ESPERANZA” r-‘

— Maria Cristina Roth**
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RESUMEN

El mundo sigue poblado de mdltiples formas culturales, lenguas, religiones y cosmovisiones di-
ferentes. Este es el contexto en el que se desarrollan las actividades econdmicas lucrativas, orga-
nizadas en moldes competitivos y monopdlicos, nacionales e internacionales. En la medida en que
se liberan y agilizan las fuerzas productivas, junto con las relaciones de produccién, demarcan las
condiciones de igualdad y libertad de los propietarios de capital y fuerza de trabajo organizados en
forma contractual.

Todo se planifica con rigor y sistematicamente, ain la vida de las naciones y de los pueblos. La
racionalidad tecnoldgica inaugura un nuevo estilo de poder, donde no hay lugar para la justicia y
la fraternidad y donde los integrantes desconocen su propia esencia, su dignidad y el sentido de
su existencia.

Estos interrogantes son un desafio a pensar la problemética desde tres planos: el cientifico, el filo-
sofico y el religioso.

Lo sagrado que es lo que nos remite a ese yo humano mirado por un Ta Divino, se constituye en
la experiencia relacional privilegiada que se da en el amar, conocer y salvar. Se unifican la libertad
humana y la divina en un si infinito.

Ese toque sustancial de “alma a alma” corona el camino del mistico, gestando el impulso que su-

pone la convicciéon humana de la unidad suprema, previa a toda fragmentacién y creacién: unidad
e la cual se viene y hacia la cual se retorna inevitablemente.

del 1 y hacia | 1 t tabl t

Es el camino cuya meta no es otra que la salvifica, pero jsalvar de qué, se preguntardn? Del vacio,
de lo efimero, de la muerte eterna, de una falta de esperanza; de la soledad sin rostros de los que
habitan en la hondura y oscuridad, como sombras de muerte en el corazén del hombre.

* El presente trabajo fue presentado en el IX Congreso Latinoamericano de Ciencia y Religion (Puebla, 8-10 de febrero de
2017).
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El mistico debera habituarse a la vision turbia, crepuscular que lo acompafia en su silencioso y
escarpado camino hacia Dios, dejandose interpelar por su amor como peregrino eterno entre luz
y tinieblas, entre el ser y el no ser.

;C6mo lo haremos? Desde la practica de los valores a la luz de la metodologia relacional por via de
ejemplos o modelos sociales que encarnen y patenticen tales valores como la justicia, la caridad,
fraternidad y solidaridad. No como meros “hechos” si no como “acontecimiento”.

Key words: mistica, produccidn, tecno-ciencia, tecnologfa, filosoffa.

THE MYSTIC OPENS A DOOR TO HOPE TO THE PERSON

The world is populated by many different cultural forms, languages, religions and worldviews.
This is the context in which lucrative economic activities are organized, organized in competitive
and monopolistic ways, national and international. Insofar as the productive forces are libera-
ted and accelerated, together with the relations of production, they distinguish the conditions of
equality and freedom of the owners of capital and labor force organized in contractual form.

Everything is planned with rigor and systematically, even the life of nations and peoples. Te-
chnological rationality inaugurates a new style of power, where there is no place for justice and
fraternity and where the members do not know their own essence, their dignity and the meaning
of their existence.

These questions are a challenge to think about problem from three planes: the scientist, the phi-
losophical and the religious.

The sacred that is what refers us to that human self-looked for by a Divine You, is constituted in
the privileged relational experience that occurs in love, knowledge and safety. Human and divine
freedoms are unified in an infinite self.

This substantial touch from “soul to soul” crowns the path of the mystic, generating the impetus
of the human conviction of the supreme unity, prior to all fragmentation and creation: a unity
from which it comes and to which it inevitably returns.

It is the path whose goal is none other than the salvific, but save from what, they will ask? Of the
emptiness, of the ephemeral, of eternal death, of a lack of hope; Of the solitude without faces of
those who dwell in the depth and darkness, as shadows of death in man’s heart.

The mystic must become accustomed to the murky, twilight vision that accompanies him on his
silent and steep path to God, allowing him to be interpellated by his love as an eternal pilgrim
between light and darkness, between being and nonbeing.

How will we do it? From the practice of values in the light of relational methodology through
examples or social models that embody and show such values as justice, charity, fraternity and
solidarity. Not as mere “facts” but as accomplishment.

Key words: mystic, production, techno-science, technology, philosophy
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El mundo sigue poblado de muiltiples for-
mas culturales, lenguas, religiones, cosmo-
visiones diferentes. Y este es el contexto en
el que se desarrollan las actividades eco-
némicas lucrativas, organizadas en moldes
competitivos y monop6licos, nacionales
e internacionales. En la medida en que se
liberan y agilizan las fuerzas productivas,
junto con las relaciones de produccién, de-
marcan las condiciones de igualdad y liber-
tad de los propietarios de capital y fuerza
de trabajo organizados en forma contrac-

tual.

Cuanto mds desarrollado sea el capital,
tanto mds extenso sera el mercado en el
que circula, mercado que constituye la tra-
yectoria espacial de su circulacién y una
mayor anulacién del espacio a través del
tiempo y generacion de conflictos entre los
que estan dentro del sistema y aquellos que
no. En las dltimas décadas del siglo pasa-
do se disuelven muchas fronteras entre los
mercados financieros nacionales y surge
un mercado global de capitales. Las corpo-
raciones transnacionales, precisamente las
mayores beneficiarias de la liberalizacién
de los mercados, son especialistas en plani-
ficacién. Todo se planifica con rigor y sis-
tematicamente, ain la vida de las naciones

y de los pueblos.

La globalizacidn es problematica y contra-
dictoria, y conlleva en si misma la dialéc-
tica de la fragmentacion y la integracion,
el nacionalismo y el regionalismo, la inter-
dependencia de las naciones, la moderniza-

ci6n del mundo, la aldea global, la conti-
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nuidad y la discontinuidad, la sincronia y
la diacronia, la multiplicidad de los espa-
cios y la pluralidad de los tiempos, lo local

y lo global, el yo y el “otro”.

Mads importante, y, a la vez, mas enigma-
tico, es el crecimiento sin ocupacion adi-
cional. No es que falte el crecimiento eco-
némico crece considerablemente, pero no
alcanza a todos, hay a la vez macro-éxito y

micro-miseria.

La sociedad ha demostrado con una obsce-
na desnudez que la economia produce mas
exclusiones que no acertamos a compren-
der y a corregir. Mientras que en la época
de la posguerra el nicleo de la cuestién so-
cial estaba en la redistribucidn, el principal
acontecimiento de nuestras economias es
la exclusion de grupos enteros del mercado
de trabajo o la inclusién con exclusin. El
aumento del desempleo y la aparicién de
nuevos modos de pobreza han adquirido
dimensiones y formas inéditas; los fend-
menos actuales de exclusién no pueden en-
tenderse con las categorias tradicionales de

la explotacion.

En nuestra época se han inaugurado nuevas
formas de control social, sutiles, flexibles,
invisibles, a través del proceso narcisista
de seduccion que invita al no-compromiso,
al hedonismo y al aislamiento. La persona
se ha emancipado de todo marco de con-
trol trascendente pero ha caido en “la era
del vacio”. Vivir sin ideales, sin objetivos
trascedentes, sin compromisos politicos,

reduce los intereses personales que toman
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entonces dimensiones desmesuradas. El yo
se ha convertido en un espacio amorfo, flo-
tante, y el narcisismo hace posible un nue-
vo tipo de control, ya no vertical y externo.
El poder se ha internalizado cada vez mas
en un poder més sutil: el dinero. La socie-
dad de consumo, por su parte, ejerce el con-

trol social a través del placer y del deseo.

Como nos dice pristinamente Mounier
“Superado por sus obras, el hombre con-
temporaneo raramente ha dominado tan
poco como hoy el medio en que se sumer-
ge. Sus conceptos, sus instrumentos, sus
sentimientos, ya nada de él mismo se aco-
modan al mundo que lo rodea, ni es capaz
de asegurar alli su soberania. De ahf el éxi-
to de las doctrinas que describen al hombre
como un solitario, que declaran al mundo
absurdo. Impresiones fuertes de una impo-
tencia y el misterioso designio que anudan
—en él- las cifras entrelazadas de un desti-
no opresor y de una vocacién que es lanza-
da, como un desafio a todas las fuerzas del
mundo” (Mounier 2002:614)

El ser humano tiene el privilegio, por su
naturaleza humana, no sélo de poder adap-
tarse a su medio, es capaz de la reflexién
critica sobre el acontecimiento vital, posee
capacidad de disenso, pero, también le es
necesario ensimismarse y establecer dis-
tancia de las situaciones a fin de alcanzar
capacidad critica y valorativa propia. Unico
camino para no quedar reducido a un en-
granaje de una maquinaria cuyo funciona-
miento no comprende, y cuyos fines le son

ajenos.

Esta dindmica expansiva y acelerada que
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actualmente toma la forma de globaliza-
cién es generada por la burocracia tecno-
capitalista que representa no sélo la ma-
yor conexion entre los paises, regiones y
personas a escala mundial, sino también
mayor concentracion del poder econémico,

tecnoldgico y financiero de la historia.

La globalizacion, sin embargo, nos ofrece
una engafiosa forma de nomadismo vir-
tual: la paradoja de un nomadismo seden-
tario. Podemos recorrer el mundo sin salir
de nuestro limitado rincén. Los medios de
comunicacion y las redes informéticas, nos
fijan a un asiento dejandonos la sensacion
de estar siempre en otra parte. Los espacios
virtuales parecen desplazar los espacios

reales.

Sin embargo, a pesar de la magnitud y
la extension de la ciencia y la tecnolo-
gia, como del poder de la industria y del
aumento de la produccién hay profundos
y graves problemas que atraviesan la hu-
manidad entera: marginacién, violencia,
pobreza, deterioro ambiental, proceso de
secularizacion y laicismo en la sociedad.
Muchos consideran que esto se genera por
la ausencia de conciencia ética y politica en

la sociedad.

Se trataria, entonces, de humanizar el ca-
pital, y de re-orientar el progreso tecno-
cientifico de acuerdo a fines éticos. Pero la
gravedad de la crisis exige reconocer que
hay una crisis de la ética y de la politica.
Cuando la ética es arrastrada a remolque
de los procesos productivos de las innova-
ciones tecnoldgicas, su funcién queda re-

ducida a introducir meras regulaciones en
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précticas ya instaladas. En esta situacion, el
nivel factico asume la hegemonia sobre la
estructura €tica, y, los criterios utilitaris-
tas y pragmdticos reemplazan los princi-
pios morales. La ética ha quedado reducida
a establecer regulaciones legales al avance
tecno-econémico. Tal, como claramente lo
sefiala Dussell, en su ética de la liberacion,
debemos reconocer al préjimo como ima-
gen de Dios Vivo, de esa manera cuando
ayudamos a los demés, no lo hacemos sélo
por compasién, porque nos duele su mise-
ria y sus problemas. Los ayudamos porque
conocemos la inmensa nobleza que ellos
tienen, y esto es posible gracias al amor

fraterno.

En ese escenario fragil no somos sélo agen-
tes, nosotros mismos somos responsables

de algunos de los riesgos que provocamos.

Sin embargo, aunque el siglo XXI nos
sorprende con importantes avances en
materia de desarrollo social y econémico,
cientifico-tecnoldgico y profundizacion de
las democracias, no se puede negar que el
mundo vive en permanente tension y con-
flicto. La brecha existente entre los paises
que han logrado cierta estabilidad social y
econdmica es cada vez mayor con respecto
a paises como el nuestro, donde la pobreza,
la injusticia y la falta de equidad provocan
graves problemas sociales, para los que

adn, no parece haber solucién.

Los afios noventa han sido el escenario de
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Son aspectos inevitables de la vida en un

mundo incierto y a veces hostil.

El continente latinoamericano caracteriza-
do por sus multiples contrastes nos impone
y nos desafia a intervenir desde “este es-
pacio” en el planeta con una mirada mas
universal. Patentizando nuevas acciones
politicas a partir del bien comin. Basta con
mirar a Europa, a sus miles de indignados
y desocupados, o a los millones de pobres

de la nuestra América Latina y el Caribe.

La fraternidad es una dimensién esencial
del hombre, que es un ser relacional. La
viva conciencia de este caricter relacional
nos lleva a ver y a tratar a cada persona
como una verdadera hermana y un ver-
dadero hermano; sin ella, es imposible la
construccion de una sociedad justa, de una

paz estable y duradera.

una insdlita repolitizacion; las categorias
individualistas han dejado espacio a los
cddigos éticos y la atencién ha pasado de
la esfera privada a la puablica. La evidencia
que el crecimiento econdmico no resuelve
inmediatamente, el problema de la redis-
tribucién, ha hecho especialmente patente
nuestra carencia de referencias éticas para
la articulacion de la solidaridad. La cone-
xién entre crecimiento econdmico y pleno
empleo se ha convertido en algo contingen-
te. Cada vez se necesita un mayor nivel de
crecimiento para alcanzar un determinado
efecto en el nivel de empleo. El incremento

del producto social bruto, exclusivamente,
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no asegura los presupuestos del estado de

bienestar.

El ser humano habita este mundo, ha sido
creado por Dios, y tiene derecho a vivir con
dignidad y ser feliz. Por ello, no es propio
de las personas de este mundo vivir en ciu-
dades de cemento, privadas del contacto
con el medio ambiente natural. Francisco
(2015:35) “Entre los componentes sociales
del cambio social y globales incluyen efec-
tos que tienen que ver con lo cultural, las
innovaciones tecnoldgicas, la inclusién so-
cial, la inequidad en la disponibilidad y el
consumo de la energia y de otros servicios,
la fragmentacidn social, el crecimiento de
la violencia y el surgimiento de nuevas
formas de agresividad social, el narcotra-
fico y el consumo creciente de drogas en-
tre los jévenes, la pérdida de la identidad y

grupos de pertenencia...”

En occidente, con signo positivo a partir
de la influencia judeo-cristiana aparece la

idea de lo ilimitado, y de lo infinito.

Los conceptos del limite y finitud empie-
zan a vincularse con la idea de imperfec-
cién, en contraposicion con la perfeccion

que caracteriza a la infinitud divina.

Con el cristianismo el tiempo ciclico se

hace lineal y escatoldgico; y lo escatoldgi-
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Tenemos un desafio por delante, indelega-
ble como personas, miembros de la huma-
nidad, y es generar un diélogo y encuentro
fraterno y misericordioso entre nosotros,
que no se logra con la mera acumulacién
de datos e informacién digital que termi-
na saturando y contamindndonos men-
talmente, fisicamente y moralmente. Nos
transformamos en verdaderos autistas, lo
que implica reemplazar la vincularidad

real con-el-otro.

La inequidad no afecta sélo a los individuos
sino a paises enteros y obliga a plantearnos
una ética solidaria y convergente; ya que
hay una verdadera brecha entre los paises
del Norte y los del Sur, no sélo econémica,
sino también cultural y social con impli-

cancias en el ambito ecolégico.

co se seculariza y empieza conjuntamente
el proceso de desacralizaciéon en la Edad
Moderna; donde ya no hay limite alguno
para el hombre, la historia se abre hacia un
futuro caracterizado por el progreso inde-
finido, y por un dinamismo lanzado hacia

horizonte alguno.

A partir de este nuevo proyecto de desa-

rrollo la fisica-matematica abre una inédi-
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ta estrategia de aproximacion a la realidad

natural.

Este proyecto exige el cdlculo y la medicion
numérica. Desplegdndose de esta manera
la ciencia matematica y la fisica experi-

mental.

/Qué significa esto? Considerar al ente
fisico solo como ente capaz de mediciones
matematicas, y cae dentro del rigor de las
operaciones técnicas.

La racionalidad cientifica-instrumental
y tecnoldgica puede operar porque la na-
turaleza dej6 de ser la antigua physis (la
naturaleza), dynamis (potencia) creadora
que se desarrollaba desde su teleologia in-
manente, para transformarse en una ex-
tensién espacio-temporal infinita, homo-
génea, desprovista de finalidad, para ser

una masa de dtomos puesta a disposicién

del hombre.

Este proceso también se manifiesta en el
arte del Renacimiento que también quiere
dominar la naturaleza. Ciencia y arte po-
nen en evidencia el espacio calculador que
se impone también, en la organizacion del
trabajo, de la técnica comercial y de la po-

litica.

La racionalidad cientifico-tecnoldgica es
proyectada como la gestora del ascenso de
la burguesia industrial. Su propia dinami-
ca expansiva se convierte en la maxima
aspiracién humana. Todo limite debe ser
rebasado. Desde este proyecto la razén

cientifico-tecnoldgica se postula como la
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condicién de progreso ilimitado en todos

los 6rdenes de la vida humana.

Esta cosmovision supone la incorporacién
de la tecnologia que generard un aumen-
to de saber, poder y libertad. El desarrollo
no tiene otro fin que su propia expansién
que despliega su cardcter nihilista. El vacio
que genera debe ser llenado mediante una
planificacién sin pausa. El monopolio ex-
pansivo es el destino inevitable de la tecno-
logia aplicada a la produccién. La sociedad
de consumo se genera entonces como una
adecuacion a las exigencias de la empresa

tecnificada.

El compromiso de la racionalidad instru-
mental con el nuevo proyecto opera en dos

niveles:

* En primer lugar, no es un mero pro-
yecto al servicio de la produccién como
bien lo sefiala Habermas en el “El dis-
curso filoséfico de la modernidad”
(1989:84)

e La racionalidad cientifico-tecnoldgica
opera al mismo tiempo como discurso
legitimador de un poder expansivo que
absorbe la totalidad de los &mbitos de

la cultura.
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El compromiso de la racionalidad cientifi-

co-tecnoldgica es doble:
¢ Como principal fuerza productiva.

e Como discurso legitimador de la racio-
nalidad del proceso y factibilidad de su

control

Legitimacion que se hace efectiva desde un
modelo instrumental de tecnologia, basado
en la cldsica divisidn entre ciencia basica y

aplicaciones técnicas.

;Qué implica? Que la responsabilidad por
el destino posterior de la investigacion
cientifica se transfiere entonces a un dm-
bito extra cientifico desde donde se afirma
la neutralidad ideoldgica de la racionalidad
cientifica y se disimula su impacto o com-
promiso ético con un proyecto politico.
Generando un cambio de mirada que im-
plica dos instancias: un nuevo proyecto de
naturaleza y un nuevo método de indaga-

ci6n cientifica: el experimental.

El experimento como nuevo método para
abordar los fenémenos, remite a una ob-
servacion controlada, dirigida y sistema-
tica que aspira al control metddico, cal-
culable, previsible de los fenémenos que
caracterizan la 19gica y la epistemologia de

la ciencia moderna.

Todo se reduce al aspecto técnico-instru-
mental. Este modelo sigue vigente en la
fisica actual ya que Max Planck considera

“lo real es lo que se deja medir”.
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“No habria verdadero conocimiento cien-
tifico sin participacion de la racionalidad
tecnoldgica: La ciencia pura se mueve en
un universo instrumental abierto por la
relacién de dominio técnico sobre el mun-

do.” Habermas (1984:34)

Se da por supuesto que los fines a los cua-
les apunta la tecnologia son determinados
por la libre decision humana: el hombre
puede emplear la técnica con fines bue-
nos o malos: nos remitimos nuevamente a
la tecnologia como un modelo no neutral

donde subyace una logica reduccionista.

El sistema tecnoldgico no es una entidad
que opere en el vacio. Integra a la sociedad
tecnoldgica en su conjunto e implica una
cultura para la cual lo aparatos, su posesién
y uso son valiosos para un determinado
modo de vida. Es decir, toda transferencia
tecnoldgica conlleva implicita una transfe-
rencia cultural, esto significa que cada ins-
trumento porta la presencia de su estruc-
tura en su totalidad: el todo estd en la parte
que a su vez estd en el todo, de manera que

una parte es apta para regenerar el tOdO.

La persona hace sobre la sociedad tecnold-
gica una proyeccion emocional valorativa;
es decir se le atribuyen a los objetos signi-

ficados que van mucho mas alld de su mera

utilidad.

Esta proyeccion de valores es ajena a la tec-
nologia en si. El sistema tecnoldgico fun-

ciona como una fuerza activa, que posee
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su propia logica interna y que proyecta sus

propias normas de accién.

La empresa de avanzada con su sofistica-
da tecnologia convirtié a la ciencia en el
potencial de produccién principal. Quien
posefa capital dominaba la empresa. Pero
hoy el mismo capital debe subordinarse a
la compleja planificaciéon de la produccién
tecnificada. El poder se ha trasladado ahora
desde el capitalista al grupo que monopo-

liza el conocimiento cientifico-tecnoldgico.

La valoracion del conocimiento tecnoldgico
y del aumento incesante de la produccién
como criterios de progreso reduce la soli-
daridad a la competicidn, la ética a la efi-
ciencia y la politica a la administracién de
los intereses de las grandes empresas. La
razon técnica detrds de su aparente neutra-
lidad instrumental oculta su poder de coac-
cién y determina el contexto de la interac-
cién y vincularidad humana. La libertad
humana no solo asiste a la restriccion de su
espacio, si no que cree firmemente que el
progreso técnico responde a su control. Sin
embargo, éste domina su existencia y el
hombre se ha convertido en una mera va-
riable factible de ser regulada por la propa-

ganda y los medios de comunicacién social.

Al final de este proceso nos topamos con
la falacia derivada de esta expectativa de
dominacién: el dominio que se preten-
de haber logrado es externo a la persona:
pertenece al sistema. Las decisiones huma-

nas no reflejan su mayor libertad, si no su
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subordinacién a las exigencias del aparato

productivo.

Esta crisis no es transitoria si no que afec-
ta los nicleos subyacentes del paradigma
civilizatorio: los conceptos de hombre, de
naturaleza, de desarrollo, de progreso, de
racionalidad, trabajo, educacion, salud que
se encuentran fuertemente cuestionados.
Ya no basta multiplicar las respuestas a
viejos interrogantes. Hace falta cambiar

radicalmente las preguntas mismas.

Aumentar la transparencia social es ha-
cer que emerjan de forma mds localizada
las necesidades y las aspiraciones. La soli-
daridad no puede basarse sdlo en reglas y
procedimientos, debe tener también una
dimension voluntaria. El Estado serfa mas
aceptado si los mecanismos que pone en
marcha fueran explicitos para todos. Este
esfuerzo por la verdad no estd exento de
riesgos. Obliga a tener en cuenta todas
las realidades que los modelos macroeco-
némicos usuales rechazan o ignoran: los
pequenios privilegios, la extrema heteroge-
neidad de la condicién salarial, la falta de
equidad en el trato fiscal. La transparencia
tiene un coste. Puede engendrar tensiones
y conflictos. Pero la conflictividad recono-
cida estd en el origen de la autogeneracion

social.

La racionalidad instrumental y estratégica
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no sirve al militante. Ademds, no cualquier
racionalidad ni cualquier ética es compati-
ble con la minima dignidad, por ello, la éti-
ca de la liberacién parte asi de la simetria
de las victimas, antes, asimétricamente ex-
cluidas, por un sistema de explotacién que
expropia la vida del Sur para organizar la

abundancia del Norte.

El pensamiento cristiano moderno y con-
tempordneo, sino también democratico,
han querido redescubrir, en el ambito de la
ciudadania, el sentimiento politico y civil
de la fraternidad, entendida como “solida-
ridad de ciudadania”. Pero la fraternidad

representa raices cristianas mas definidas,

En este milenio, si hay un tema relevan-
te, es el religioso y las fronteras comunes
con la filosoffa y con la ciencia. La religion
volvid a cobrar actualidad después de siglos
en los cuales pareciamos asistir a su declive

estrepitoso e irreversible.

Lejos, estd hoy, de ser un factor cultural en
retroceso. Tanto el fenémeno del integris-
mo, isldmico, judio o cristianismo, como el
despertar de las grandes religiones histéri-

cas orientales.

Sin embargo, esta dimensién fundamental
del ser humano parece permanecer bajo un
velo de sombra en los textos antropoldgicos
y filosdficos, se silencia o se oculta debido
al escozor o prejuicio que la palabra mis-
tica ha suscitado y sigue suscitando hasta

hoy, hecho que ha producido un fenémeno

TEOLOGIA Y CIENCIA

es algo muy distinto tanto que se la puede
definir como una categoria politica fun-
dadora y auténoma, de profundas raices
cristianas, que le impiden ser confundida
con otros valores, por mds respetables que

sean.

Pero a modo, de desafio por delante, tene-
mos que asumir la dignidad y diversidad
“del otro”, en su verdadera dimensién de
persona humana, tal como es, nos guste o
nos disguste, con fraternidad solidaria y
que nuestras acciones estén dirigidas por
el bien comtin, que supone la inclusién del

otro.

cultural digno de tenerse en cuenta a nues-
tros fines: o bien nuestro alejamiento de la
mistica por desconocimiento o menospre-
cio, o bien nuestra incapacidad para darle
el lugar que se merece en el discurso de la
persona, -e incluso en el filoséfico salvo
honrosas excepciones-, siendo uno de los
discursos de mayor caladura para acceder
a una de nuestras condiciones mds hondas

y esenciales.

Todos estamos llamados a ser misticos. Es
decir, todos estamos convocados a la bis-
queda de la unién personal con ese Dios en
que no sélo “creo” por la fe sino que “amo”
por el vinculo amoroso propiciado por El
mismo que me atrae como un iman pode-
roso hacia el corazén divino que me funda,
me crea, me ama y da sentido a mi vida.

Pero esta en cada uno, en la entrafia de su



(QUAERENTIBUS

libertad, decir si 0 no a ese llamado espe-

cialisimo que recorre la vida entera.

Si la respuesta es negativa o indiferen-
te, tendremos por logica consecuencia el
atefsmo y el nihilismo con todas sus con-
secuencias culturales y personales, siendo
la peor la sequia del corazén alejado de su
Fuente. Pero si es afirmativa, desde el si a
Dios se construye la excelsa relacién mis-
tica, una relacién en la que prima el amor,
amor que es camino y meta a la vez. Los
que se aman quieren vivir juntos, y no es
otra cosa lo que le sucede al mistico: quie-
re ser uno con Dios, porque Dios quiere
ser uno con €él. La bisqueda es refleja, y a
veces llega a la reciprocidad absoluta, pero
siempre guardando las distancias eviden-
tes entre lo divino y lo humano: perfecto
e insondable el amor divino, imperfecto y
menesteroso el amor humano. Pero esto no
es obsticulo para reconocer que si busca-
mos la experiencia de Dios, aun imperfec-
tamente pero de corazon, eso ya nos ubica
en la via mistica, eso ya es ser en alguna
medida misticos. Y misticos, lo recalco, so-
mos todos, actuales o potenciales, o mejor
lo somos cada uno porque la relacién misti-

ca es siempre estrictamente personal.

Pareciera que el final de la Guerra Fria
fuera como el lugar donde se sustituye el
registro ideoldgico como lugar donde se ar-
ticulan y anudan convicciones y conflictos
de carécter religioso, como si, la etapa de
las ideologias hubiese dejado terreno al re-

surgimiento de las grandes religiones.

Pero el fin de las ideologias no trajo apare-

jado un mundo unificado, menos atin, un
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mundo donde la autoridad legitima es la

técnica y la ciencia.

Pero a medida que avanzamos en este siglo
XXI vamos clarificando que la tecno-cien-
cia no es capaz de instituirse como factor
generador de fines dltimos, no es creadora
de valores, tal como lo sefialamos anterior-
mente. Solo orienta nuestra conducta, pero
los fines y los valores se hallan en un espa-
cio cultural al cual ni la ciencia ni la técnica

acceden.

Los problemas del hombre, su dolor, la in-
justicia que sufre en este mundo de exclu-
sién e inhdspito no pueden ser resueltos
desde la razén instrumental de la tecno-
ciencia, porque es una razén que lo condujo
a la duda, al abismo, a la critica, al escep-
ticismo al reduccionismo intelectual, mas
se muestra como una razén disolvente. Y
la razén acaba por destruir la validez in-
mediata y absoluta del concepto de verdad
llevdndonos en muchos casos a un estado
de reduccionismo y relativismo gnoseold-

gico y valorativo.

El proyecto de la modernidad que levan-
ta y defiende esta racionalidad disolvente
y fragmentada, colapsa asi en su inter-
na contradiccion, pues creyendo lograr la
emancipacién humana universal, fruto del
conocimiento construido como poder, se
disuelve en el desasosiego, en las guerras,

la muerte y la soledad.

El nuevo paradigma episteméldgico sittia a
las religiones en el &mbito de la moralidad,
libertad de accién, en el ambito concreto de

la esperanza, del postulado. Somos noso-
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tros los que configuramos los digitos que
describen la realidad, nosotros ponemos
las reglas para la ciencia, nosotros creamos
al Dios que nos crea. La Biblia es otra crea-
cién de nuestra “bella y buena razén” y el
mensaje evangélico la mejor explicacion de
la bondad que emerge de nuestra concien-

cia personal y social.

Por eso, cuando no podemos razonar mas
se produce un cambio cualitativo. Al fi-
nal de la razén, cuando ésta hace agua,
entonces, en su desazon, rompe aguas de
esperanza. Alumbra un mundo de sim-
bolismos, de anhelos profundos y buenas
voluntades, de interiores compartidos, una
ropa interior del amor que cura el mundo

en un abrazo de solidaridad utdpica.

Parecerfa una contradiccién, pretender que
la mistica, esa realidad oscura pretenda
“decir” algo sobre la persona. Alli es donde
el misterio de Dios parece acariciar el cora-
z6n del hombre, se abre una luz nueva, se

produce el “acontecimiento”.

Este yo humano mirado por el Tt Divino,
es un toque y un llamado a lo mds intimo
de cada alma, que corona y caracteriza al
mistico. Podriamos decir, que es la expe-
riencia de la vincularidad mds privilegiada,
donde el amar, el conocer y el salvar se ati-
nan en la plenitud de la persona, es el ins-
tante que las libertades humanas y Divina

se funden en un s infinito.

Ese impulso mistico expresa la unicidad
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;Pero si estas verdades son tan evidentes y
se aclaran tan bien desde la 16gica del amor,
qué ha pasado con la fe del hombre actual?
Hay fe, hay creencia, pero no es estable ni
firme, es una fe plagada de dudas y de va-
cilaciones, que llevan al corazén humano
hacia una delicada zona de incertezas como
nunca antes. Sin duda hay crisis espiri-
tual, algo no funciona bien entre Dios y el
hombre, pero las variables son miiltiples y
complejas, comenzando con la crisis antro-
poldgica y axioldgica que lleva décadas. Por
eso, acotdndonos a este espacio, abordare-
mos la crisis espiritual de nuestro tiempo

desde una arista fundamental, la “poca fe”.

previa a toda fragmentacion y creacidn,
unidad que supone un camino de ida y
vuelta, se retorna a la unicidad inevitable-

mente como camino salvifico.

;Salvarse de qué? De la nada, del vacié in-
sondable, de la muerte eterna, de la pérdi-
da de esperanza, del desasosiego del alma,
de la soledad sin rostros de todos los que
habitan estédn soledad sin una mirada a lo
trascedente. Hoy el hombre suplica ser sal-
vado, implora a su centro divino que escon-

de detras de poses y méscaras.

El autor anénimo inglés del siglo XIV “La
nube del no-saber” (1981:69) nos permite,
desde la hermenéutica, adentrarnos a que

comprendamos que quien tiene la palabra
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de hablar de la mistica, es el tedlogo, el fi-
l6sofo y el mismo mistico, que deberdn ha-
bituarse al “misterio” que lo rodea, y que
por lo tanto, su visién no es clara, sino cla-
ro oscura y alli comparte el camino con el
filésofo, que es un caminante entre la luz y
las tinieblas, entre el saber y la ignorancia,
que lo caracteriza una permanente actitud
de busqueda en ese peregrinar entre el ser
y el no-ser, es el que “patentiza” lo que a
simple vista no se ve. Qué los hermana y
los caracteriza, la humildad, el abandono,
la gratuidad que son cualidades abismales

y atafien al ser humano.

Dirigiendo, ahora, nuestra mirada a los
griegos recordamos que la palabra “misti-
co” se remonta a cultos 6rficos, dionisiacos
que practicaban los diferentes pueblos de
la Hélade. La palabra “myjstesis” (mistica)
tiene la misma raiz que “mysterion” (mis-
terio), esto es, dogma, secreto, objeto sa-

grado; que significa callar, cerrar los ojos.

Como casi siempre acontece y como tan
bellamente nos lo dijo Platén” nos ayuda a

correr los velos del sentido”

La persona en todos los tiempos y de todos
los tiempos esta en una bisqueda perma-
nente de si misma, no sélo construyendo
su existencia y su interioridad en el largo
camino de la subjetividad de hoy busca a lo
Otro Divino que lo habita, que es lo fun-

dante y lo salva.

Recién en la mistica cristiana podemos
hablar de una auténtica relacién personal
entre el hombre y su Dios. Es aqui donde

Dios se revela al hombre llamandolo e in-
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terpeldndolo, esperando una respuesta de

su parte.

Desde este “augural” momento conviven
en didlogo permanente el “si” de Dios con
el “si” de la persona, cuyo “no” es también

un “si” es afirmacion de la negacién.

El estado de “vacio” y desasosiego del alma
humana fue el 4mbito para que la voz silen-
ciosa de Dios se hiciera presente, uniendo
en reciprocidad amorosa el “Fiat” humano
con el divino consumando asi el encuentro
de amor ascendente del hombre hacia Dios

y descendente de Dios a la persona.

En esta nueva relacién en la aridez del de-
sierto contemporaneo aparece la mistica y
la esperanza, pero es la palabra de Dios la

que se entreteje en este silencio mistico.

La actitud existencial frente al sufrimiento
y frente al dolor puede ser el compromiso
de la esperanza. Es la actitud del que cree
en las posibilidades del hombre, las pers-
pectivas de mejorar las condiciones exis-
tenciales adoptando una posicién confiada
y esperanzada. Que esa esperanza tiene
sentido sobre el fondo del Absoluto. Que
la persona es deseo, pero no deseo de algo

sino deseo de “alguien”.

S6lo un Tu es la respuesta a la necesidad de
un “yo”. Por lo tanto, el deseo es de “Al-

guien”.

El hombre espera, por naturaleza, algo que
trascienda a su naturaleza: lo natural en

el hombre es abrirse a lo trans-natural. El
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objeto de la genuina esperanza es el dltimo

término a nuestro cotidiano esperar.

Espera su salvacién eterna a través de sus
acciones terrenales, por ello, la esperanza
originaria y verdadera es la que afirma

tempGreamente su religacién como hom-

El buen cristiano es hoy el buen ciudadano
que responde al consenso de la reciproci-
dad. Tres peldafios a “subir” de una ética
civica abierta a una trascendencia desde

abajo: ciudadania, fraternidad, donacién.

Evangelizar hoy es extender este movi-
miento universal por la justicia con todas
las instituciones y movimientos mundia-
les. Esa es la nueva Iglesia, la convergencia
de todas las personas por la dignidad hu-
mana, es la actitud de ponerse en la situa-
cién del menos favorecido, de responder
incondicionalmente con misericordia. Eso
hizo y quiso Jests. Ya es hora de construir
una convencién mundial por la justicia.
Los retos del nuevo cristianismo serdn la
formacion y el vigor de la esperanza, zonas

azules para la serenidad.

Es en la Persona en la que el hombre in-

“Deus Caritas Est”, Benedicto XVI, La
Santa Sede, 2005
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bre, del hombre esperanzado, racional y
sintiente con el Absoluto. Con esta actitud
la persona otorga sentido a su religacién:
espera en- el- hoy y desde- el- hoy, la Di-
vinidad. La esperanza, en suma, sdlo puede

ser genuina siendo religiosa.

tenta hacer converger lo esencial de si: su
corazén, espacio donde siente coagularse
y dilatarse el finito y complejo haz de sus
propias vivencias, el punto de esperanza y
de permanencia de su cambiante y diné-
mica vida, el lugar donde siente enraizarse

y florecer.

Y entre Persona y corazén, como puente,
el nosotros, como tratando de abrazar lo

finito a lo infinito, la espera a la esperanza.

El soplo vital nos llega y desde siempre y
por siempre recorre y atraviesa el peregri-
nar de cada existencia y “acontecimiento”,
impulsa nuestra temporalidad, plasma
nuestra dependencia creatural, nuestra
contingencia esencial. Esta apertura a lo
Absoluto nos permite aceptar el “misterio”
que estd en manos del Dios de la Vida y
del Amor.

“Caritas In Veritate”, Benedicto XVI, La
Santa Sede, 2009
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