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LA NOOSFERA EN EL PENSAMIENTO DE ]EILHARD DE
CHARDIN Y LA AMBIVALENCIA DE LA PRODUCCION
MEDIATICA ONLINE*

—  Zlatica Plasienkovd — Anna Sdmelovd —

Silvia Vertanovd**

Elarticulo reflexiona sobre la creatividad humana dentro del contexto de la globalizacién, en concreto, uniendo
la visién de Teilhard de Chardin sobre la evolucién de la humanidad con la produccién «on line» del humano
actual. Los medios de comunicacién «on line» visualizan la globalizacién con todos los positivos y los negativos
surgidos a partir de la eliminacién del privilegio a publicar que antes pertenecia a la élite. El derecho a publicar
para todos trae, como es natural, cierta anarquia al espacio de los medios de comunicacién. Sin embargo, hay
evidencias de que la produccién del «homo conexus» o «<hombre online» podemos considerarla parte del desarro-
llo cultural de la sociedad humana y participacion en la creacién del «mundo de las ideas» del nuestro planeta
en el sentido de la «<noosfera» que a su vez forma parte integral del desarrollo de la antroposfera, tal y como lo
senalaba Teilhard de Chardin. Este pensador describié su visién de la noosfera antes de la llegada de las redes
sociales pero, al parecer, su visién anticipaba todo lo que est4 reflejando el mundo on line contempordneo. En
la conclusién, las autoras advierten sobre la necesidad de que los estudios sociales y humanisticos investiguen
sobre la cuestién si la produccion del «online-hombre» aporta al crecimiento espiritual de la noosfera o, al con-
trario, a la degradacién de la humanidad.

Palabras clave: Teilhard de Chardin, noosfera, online-hombre, medios online, produccién online, globaliza-
cién

UNDERSTANDING THE NOOSPHERE IN THINKING OF TEILHARD DE CHARDIN

AND THE AMBIVALENCE OF MEDIA PRODUCTION IN ONLINE MEDIA ARENA

The paper deals with the issue of understanding human creativity in the context of globalization, specifically in
linking Teilhard de Chardin’s vision of human evolution with the online production of today’s man. The onli-

=
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y cosmoldgicos de la percepcion de la evolucion del cosmos y el lugar del hombre en él mismo.
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ne media is the medium that visualizes globalization with all its positive and negative aspects associated with the
abolition of the privileges of the publishing elite. The universal right to publish obviously leads to an unregula-
ted media environment anarchy. Much, however, indicates that this media production of ordinary “online man”
can be considered as part of the cultural evolution of human society which co-creates the “world of thought” of
our planet in the sense of the noosphere as part of the evolution of the anthroposphere, as Teilhard de Chardin
pointed out. The thinker had described this vision of the noosphere even before the advent of social networks,
and yet it seems to anticipate everything that the online world portrays today. Finally, the authors of the paper
stress the need for social and human sciences research of whether this “online production” as a kind of human
creativity and communication contributes to the spiritual growth of the noosphere, or whether it might even

contribute to the spiritual degradation of mankind.

Keywords: Teilhard de Chardin, noosphere, online man, online media, online production, globalization

INTRODUCCION

En la época actual de la globalizacién, el cen-
tro de la atencién del discurso especializado
(sociolégico, econdmico, ecolégico, polito-
l6gico, filoséfico etc.) pero también la del
publico mds amplio, lo son las redes sociales
y, en especial, el espacio virtual del internet,
que llegaron a formar una parte integral de
nuestras vidas. Con mds importancia atn lo
son para la generacién de jévenes, de los que
podemos hablar ya como de una «genera-
cion online» (VRABEC, 2009). La genera-
cién online (o cada individuo conectado a la
red) estd pasando cada vez mds tiempo en el
mundo digital. Ahi es donde vincula nuevas
realaciones, amistades; realiza sus aficiones;
adquiere, separa, pero también distribuye
informaciones; comunica por distintos ca-
nales; comparte sus pensamientos e ideas;
va creando su identidad. Todas las formas
de participacién digital posibilitan el hecho
de poder influir sobre los aspectos materia-
les y espirituales de nuestras vidas, y esto no
tan sélo en una comunidad estrecha, sino

practicamente sin limites geogréficos, eco-

némicos o culturales. El internet cambié de
manera absoluta la forma de comunicacién
interhumana y es por ello que muchos com-
paran su importancia con la de la impren-
ta moderna inventada por Gutenberg. El
potencial del espacio del internet, que estd
basado en la asociacién y comparticién de
las ideas de manera reciproca, podria contri-
buir notablemente a la solucién de muchos
problemas globales: desde amenazas ecolé-
gicas del planeta por crisis migratorias hasta
guerras hibridas o, vice versa, complicarlos
atun mds.! En cierto sentido podemos con-
siderar el espacio del internet un torrente
abierto de informaciones que facilita pensar,
percibir, representar «a lo grande», o sea fa-
cilita el nacimiento de un «pensar, percibir,
sentir de manera colectiva». En el espacio de
las redes y comunidades de internet, la tras-
misién de las informaciones se da de modo
extremadamente rédpido y, a menudo, sin li-
mitaciones, obstdculos, vetos o exclusiones
algunas. Y estas redes van haciéndose cada

vez mds densas, los contactos se extienden y

1 Sobre los beneficios y amenazas potenciales de la comunicacion on line en la solucidn de los retos globales véase mas

en: SAMELOVA, 2019, 4-15.
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aportan «soluciones comunes». No obstan-
te, tenemos que constatar que mientras la
intensa conexién interhumana por un lado
resulta ser un fenémeno inevitable, por otro
lado hay que tener presente que estas ten-
dencias de socializacién, comunicacién y
«totalizacién» de conexién entre los indivi-
duos o comunidades cada vez mds grandes
pueden suprimir los procesos del crecimien-
to de personajes individuales y de su respon-

sabilidad por todos y cada uno de sus actos.

Uno de los pensadores que anticipaba los
procesos globalizadores junto con sus as-
pectos positivos y negativos, y mucho antes
de que éstos se hayan hecho realidad, fue el
paleontélogo, tedlogo, poeta y filésofo fran-
cés Pierre Teilhard de Chardin. En nues-
tro estudio nos concentramos primero en
una breve presentacién de la evolucién de
noosfera dentro del contexto de la obra de
Teilhard, y luego en la incursién de su con-
cepcién en la «realidad online», con ejem-
plificacién de la produccién medidtica de

la gente comiin. El objetivo de nuestra re-
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flexién es sehalar la naturaleza ambivalente
de los sucesos que nos rodean, ya que hay
tendencias de glorificar el potencial demo-
cratizante del mundo online por un lado y,
por el otro, existe cierta propensién de de-
monizar las consecuencias negativas de este
espacio donde cada persona, incluso no pro-
fesional, tiene la libertad de publicar y pro-
pagar lo que sea, lo que inevitablemente lle-

va a una polarizacién de opiniones y valores.

La visién de la evolucién de la humanidad
de Teilhard en este sentido no ofrece solo
una inspiracién, sino también presenta una
instruccién de cémo lidiar con el proceso
de globalizacién y c6mo mantener en sus
manos la proyeccién del porvenir de una
humanidad globalizada, entendida como
el fendmeno central del cosmos. Si enten-
demos el cosmos como "el hogar del hom-
bre definido por dimensién espacial, en-
tonces la evolucién es el hogar del hombre
definido por conceptos del tiempo" (MA-
SARIK, PLASIENKOVA & KMETOVA,
2017, 224).

EVOLUCION DE LA NOOSFERA EN EL PROCESO DE LA GLOBALIZACION

Cuando Teilhard formulé su visién de la
evolucién de la humanidad, manifestada
entre otras cosas por la evolucién de una
esfera de la consciencia colectiva que estd
formdndose sin cesar a base de los pensa-
mientos humanos —la noosfera—, él no po-
dfa saber nada sobre la posterioridad con sus
respectivas tecnologias informdticas e inter-
conexiones dentro de la redes virtuales. No
obstante, Teilhard vaticinaba una época de

tal interconexi6n entre los pensamientos de

los humanos. Caracterizé a la humanidad
como un fenémeno biolégico cuyas razas
forman una sola especie a pesar de sus di-
ferencias. La humanidad sigue siendo un
todo unido, a pesar de haber poblado la Tie-
rra entera. Y, segtn Teilhard, la humanidad
ird uniéndose cada vez mds, ird «planetizdn-
dose». Su término «planetizar» lo podemos
considerar sinonimico al de «globalizar». En
este sentido, a Teilhard lo podemos llamar

el primer filésofo de la globalizacién.
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La planetizacién de la humanidad, en sus
consecuencias, también llevard a una cada
vez mayor «compresién» y «condensaciény
y desembocard en la necesidad de buscar
nuevas formas de organizacién social co-
mun (TEILHARD DE CHARDIN, 1996,
213-214). No se tratard solamente del cre-
cimiento «a lo ancho», de manera horizon-
tal y en sentido demogréfico, sino también
un crecimiento «a lo alto», o sea vertical y
en sentido psiquico y espiritual, incluyendo
el crecimiento del dmbito de ideas e infor-
maciones. Se tratard de un crecimiento de
la conciencia y del conocimiento, una inte-
riorizacién mental, y por lo tanto, de una
creciente capacidad de invencién que es la
forma final de la «compresién» de la hu-
manidad (TEILHARD DE CHARDIN,
1996, 214-215). Esta «comprensién» o tam-
bién «enrollamiento» de la humanidad ocu-
rre en lo que es la propia noosfera (TEIL-
HARD DE CHARDIN, 1996, 215).

Teilhard describié entonces la llegada de una
época en la que el mundo estard intercomu-
nicado de manera fisica (global) y también
espiritual (informdtica). Mientras bajo lo fi-
sico podemos entender la capacidad de un
traslado rdpido de un lugar a otro por cual-
quier rincén del mundo, la intercomunica-
cién informadtica significa estar conectado
con todo el mundo mediante los ya men-
cionados medios digitales (radio digitaliza-
da, televisién por satélite, teléfonos celulares,
internet — Web 1.0, redes sociales — Web 2.0,
medios semdnticos — Web 3.0). Esta inter-
conexi6n global prolifera cada vez més répi-

do, sin obstdculos de espacio y tiempo algu-
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nos, casi de inmediato.

Si ponemos estas caracteristicas en relacién
con la globalizacién, vemos que se trata de
un proceso irreversible, y esto a pesar de que
a menudo surgen gritos antiglobalistas que
se expresan en la subida del populismo na-
cional, rebeldias civiles u otras diferentes
formas de boicoteo que, por su parte, tam-
bién puede adquirir cardcter global. No obs-
tante, esto no afecta ni elimina la diversidad
de las formas de intercomunicacién global
y presenta todo un reto para reflexionar so-
bre la ambivalencia de los procesos globa-
lizantes, o sea de sus positivos y negativos,
sin caer en la glorificacién desmesurada del
proceso, considerdndolo lo tnico correc-
to por un lado, pero tampoco rechazdndo-
lo por completo, viéndolo monstruoso, por
el otro lado. Se trata ante todo de valorar
las cuestiones del significado y, también,
del riesgo del mercado libre, la efectividad
y productividad, las cuestiones de la demo-
cracia y derechos humanos, la justicia, los
estandares culturales y la indetidad cultural,
los valores morales y religiosos, las conven-

ciones, las creencias etc.

En este sentido, la visién de Teilhard sobre
la evolucién de la humanidad puede servir
de una fuente inspiradora para las reflexio-
nes contempordneas sobre la globalizacién.
Puede sefialarnos cémo aceprar la globali-
zacién, ¢omo lidiar con ella para que resul-
te en un proceso de proyeccién razonable
—o sea conciente y responsable— del futuro
de una humanidad que se estd planetizando
y que deberia tener las riendas de este pro-
ceso en sus manos. La interpretacion de la

planetizacién de Teilhard sefiala un proce-
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so evolutivo universal y su direccién® den-
tro del cual la humanidad que ird uniendose
cada vez mds deberfa proyectar de manera
conciente y responsable su propio porve-
nir (TEILHARD DE CHARDIN, 1955,
250-251). Esta problemdtica pertenece en
gran parte a los impulsos espirituales que,
segin el pensador francés, saldrin de los
focos internacionales de racionalidad cien-
tifica (TEILHARD DE CHARDIN, 1955,
310-312). En relacién con el desarrollo de
la ciencia y técnica, Teilhard anticipa el rol
importante de las tecnologias de la informa-
cién, cibernética, ingenieria genética (euge-
nesia) y también de la politica y economia
globales, para resolver problemas complejos
de indole demogrifico, ecoldgico y espiri-
tual (TEILHARD DE CHARDIN, 1955,
315). Teilhard destaca al mismo tiempo
como imprescindible el crecimiento espiri-
tual individual y personal de cada uno de
los seres humanos, y también la necesidad
de la compasién, solidaridad, capacidad de
amar (TEILHARD DE CHARDIN, 1955,
273). En este contexo, la planetizacién des-
vela que en casos individuales podria tratar-
se no tan solo del progreso, sino que seria
posible también un regreso o cierta deshu-
manizacién de la humanidad. La plane-
tizacién de Teilhard anticipa ademds una
pregunta seria: ;Se va a parar la evolucién
a nivel de la conciencia propia de los indi-
viduales miembros de Homo sapiens o habra
algtina otra continuacién ulterior a la evolu-
cién espiritual? ;Serd el resultado de tal evo-

lucién algin tipo nuevo de organizacién de
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la conciencia colectiva y de los humanos tal
y como los conocemos hoy en dia, o resulta-
14 en algn superhumano o hasta una dife-
rente creacion evolutiva? Sin tomar en cuen-
ta las posibles respuestas, estas preguntas
son importantes para Teilhard ya que tienen
que ver con su idea de que la humanidad
en su evolucién ird uniéndose cada vez mds,
ird creciendo espiritualmente y creando algo
parecido al «cerebro colectivo de la noosfe-
ra» (cerveau noosphérique) — un érgano co-
lectivo de la reflexién humana, una nueva
forma de la cerebralizacién y convergencia
(TEILHARD DE CHARDIN, 1996, 231).

De este modo llegamos al neologismo clave
de la concepcién de Teilhard sobre la pla-
netizacién, o sea la «noosfera». Dentro del
marco interpretativo teilhardiano, la noos-
fera presenta una esfera de espiritualidad
de nuestro planeta. Es una «capa pensan-
te», una «capa del pensamiento en la Tierra»,
una «esfera de la conciencia alrededor de la
Tierra», cuyo portador es un tnico «orga-
nismo social planetario» terrestre (TEIL-
HARD DE CHARDIN, 1996, 189). Es-
tas son las caracteristicas de la noosfera que
encontramos en varios textos de Teilhard
y que son una prueba tajante de cémo ha
ido cristalizando su pensamiento acerca de
este tema. El mismo estaba buscando una
denominacién lo mds apropiada para expre-
sar lo que en sus reflexiones sobre la evolu-
cién cosmoldgica iba descubriendo y lo que
formaba parte imprescindible de la evolu-

cién del fendmeno humano — aquel que estd

2 Segun Teilhard, la planetizacién es una continuacion directa y auténtica de la evolucién dentro de la cual surgié el ser

humano como tipo zooldgico.
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cambiando la fzz o la pie/ de nuestra Tierra.’
De este punto de vista podemos denominar
el proceso de planetizacién como el proceso
de noosferizacion. Segun Teilhard, la noos-
fera se estd creando gracias a tres bdsicas
cualidades de la humanidad como especie
biol6gica: 1. La reflexién (capacidad de pen-
samiento y autoconciencia) 2. La invencién
creativa (ingenio mental) 3. La capacidad de
conspiracién (en sentido de co-pensamiento,

co-reflexién, no en sentido de «complot).

Es sabido que la mencionada concepcién
de noosfera de Teilhard estd basada en sus
reflexiones sobre la evolucién compleja del
cosmos, de la vida y de la humanidad. Teil-
hard junto con esta concepcién formulé las
leyes fundamentales de la evolucién, senald
a su orientacién final y también explicé la
cuestién del crecimiento de la conciencia y
complejidad durante la evolucién. Este cre-
cimiento de la conciencia, segin Teilhard,
es mds visible a nivel de la noosfera. Sin
entender estos amplios contextos de la evo-
lucién no conseguiremos entender la con-
cepcién de la noosfera.® Teilhard advierte
a menudo que la noosfera estd formandose
sin cesar, se trata de una esfera en desarro-
llo continuo (que es el producto del proceso
de noogénesis en una creacién continua) y
afecta a toda la especie Homo sapiens. Como
tal hay que entenderla como una continua-
cién de la evolucién biolégica. Teilhard evi-
ta claramente el entendimiento estdtico del

término noosfera, poniendo siempre énfasis
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en su dinamismo y procesualidad en senti-
do de la noogénesis, asi que habla de una
noosfera como proceso en el cual ella misma
estd formdndose, pasando y creciendo. Esto es
la razén por la que podemos introducir el

término ya mencionado de noosferizacion.

El proceso paulatino de la creacién de la
noosfera no es, segtin Teilhard, un proceso
automdtico, sino depende de nuestra volun-
tad. Entonces es de suponer que también son
posibles «huelgas» o regresos dentro del mis-
mo. Este proceso del «enrrollamiento noos-
férico de la humanidady», es decir un proce-
so de «mayor aglutinacién e unificacién» se
har4 cada vez mads dificil. Habr4 obstdculos
de indole cultural, intelectual, econémico
y, ante todo, psicolégico. Lo obstaculizardn
también las amenazas de tipo como el cho-
vinismo, el hipernacionalismo, la xenofobia
v, tal vez, los conflictos bélicos. A pesar de
ello, Teilhard presupone que la humani-
dad pasard la simbdlica «linea ecuatorial» y,
por primera vez en su historia, encontrard
la oportunidad de unirse y comunicarse de
manera auténtica y voluntaria. Y en el otro
hemisferio virtual, dependiendo de cémo
la humanidad ird alcanzando el polo de
su unificacién, ird credndose, segtin la ley
de «complejidad-conciencia» de Teilhard,
un mayor incremento de la conciencia. La
creciente poblacién mundial en el planeta,
esta creciente «densidad» de la humanidad
causara una mayor interconexion creativa,

espiritual, intelectual, emocional y facilita-

3 Veéase més en: TEILHARD DE CHARDIN, 1955; TEILHARD DE CHARDIN, 1957; TEILHARD DE CHARDIN, 1959a; TEIL-
HARD DE CHARDIN, 1959b; TEILHARD DE CHARDIN, 1976a; TEILHARD DE CHARDIN, 1976b

4 Un andlisis minucioso de la correspondencias a la concepcion evolutiva de Teilhard véase en: PLASIENKOVA Z., KULISZ J.

Na ceste s Teilhardom de Chardin. Trnava: Dobra kniha, 2004.
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rd el entendimiento de lo que es el caracter
supranacional de esta unificacién, ademds
posibilitard un desarrollo gigantesco de la
ciencia, técnica y organizacién bajo la con-
dicién de que la humanidad no pierda la
meta final en el Punto Omega, el punto de
la unién universal en el que la evolucién lle-
gard a su fin. La humanidad puede alcanzar
esta meta bajo la condicién de una madurez
personal de todos y cada uno de los indivi-
duos humanos. Es por ello que la noosfera
como una etapa superior en el desarrollo de
la humanidad no puede tener la caracteris-

tica de un hormiguero global, con una ano-
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nimidad social y sin un «rostro» personal de
cada individuo. Todo lo contrario, ella exi-
ge una dimensién personalista que requiere
para cada proceso de socializacién una res-
ponsabilidad individual (y social) enorme y,
por todas las acciones realizadas y todas las
comunicaciones hechas también. Podemos
anadir que no hay que olvidar de incluir en
todo esto las comunicacién y produccién

online del hombre actual.

Miremos en adelante qué tiene que ver la
produccién online actual con la noosferiza-

cién teilhardiana.

Los CONTENIDOS MEDIATICOS EN LA PRODUCCION ONLINE

Los medios online son una tecnologia nueva
que a cada individuo alfabetizado que logra
sacar fotos o videos y tiene acceso al inte-
nety sin necesidad de formacién profesional
previa, le posibilita convertirse en redactor,
editor, guionista, director, fotégrafo u ope-
rador de cdmara y publicar sus obras textua-
les, sénicas o visuales. Y ésto siempre cuando
y como se le antoja, sin intervencién de edi-
tores, redactores, correctores o emisores pro-
fesionales. Resulta que el antiguo publico de
dichos productos medidticos que hasta hace
poco recibia textos, sonidos e imdgenes re-
gulados por ciertas normas legislativas y fa-
bricados de parte de profesionales, se convir-
ti6 de repente en el productor de los mismos
y que ademds estos productos son accesibles
de manera general. Muchas pdginas web que
sirven para la autopresentacién, como p. ¢j.,
los blogs o perfiles en redes sociales, estin
ejerciendo una influencia masiva dentro de

un ambiente que estd regulado por normas

totalmente distintas y debido a ello permite
cosas que en el mundo del periodismo pro-
fesional antiguo serian vetadas por la nor-
mativa. Ya en 2008 constataron dos profe-
sores del periodismo, David Domingo y Ari
Heinonen, que las pdginas web y los blogs
eran simbolos de un notable cambio ocurri-
do en la relacién existente entre los ciudada-
nos, los mass media y los periodistas y, que
este cambio cuestionaba los principios bd-
sicos relacionados con la misién tradicional
del periodismo institucionalizado (2008, 3).
Destacaron que el significado de los blogs y
las pdginas web no residia en su existencia
como tal, sino en el hecho de que simbo-
lizaban el nuevo caracter de las noticias, la
nueva manera de notificar sobre lo ocurrido,
que estdn fuera de lo que convencionalmen-
te entendfamos por periodismo (DOMIN-
GO & HEINONEN, 2008, 4). Podemos
constatar que la produccién massmedidtica

de hoy en dia, tanto online como offline, jus-
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tifica estas palabras. Los creadores profesio-
nales (que por la respectiva regulacién nor-
mativa estdn obligados a ofrecer contenidos
politica y socialmente correctos) y los aficio-
nados (cuya produccién en ausencia de se-
mejante regulacién estd llena de contenidos
emocionales y politicamente incorrectos) es-
tin luchando por el espacio virtual y por la
atencion del publico. Esta es la realidad del
consumo medidtico donde con el objetivo
de autopresentarse, distraer y entretener van
acumuldndose contenidos sin que a los au-
tores se les exigiera responsabilidad alguna
por dichos contenidos. Ademds, el éxito de
cada producto se puede ver y medir de in-
mediato (con un simple clic del ratén estd
a disposicién de cada usuario de la respecti-

va plataforma).

En general debemos aceptar que todos los
tipos de los massmedia cumplen una tarea
importante en la «densificacién informad-
tica» de la noosfera donde la produccién
medidtica online es precisamente el com-
ponente nuevo. La produccién online se ca-
racteriza por tres rasgos por los que se dis-
tinguen también sus autores —los bloggers,
vloggers, youtubers, influencers, troles—
pero también los demds «usuarios habitua-
les» que en general no se consideran a sf mis-
mos como autores medidticos, aunque en

realidad sf lo son.

El primer rasgo (a distincién de la produc-
cién offline tradicional) es la diferente logica
de la produccion online. Es que segtn la 16-
gica de una persona conectada a la red vir-
tual se le ofrece a cada uno la oportunidad
de publicar lo que a uno se le de la gana,

sin que tenga que respaldar lo que publica

TEOLOGIA Y CIENCIAS

por importancia, utilidad, veracidad o fuen-
tes relevantes. El autor y productor de un
contenido online es «la fuente de primera
mano» para si mismo y de este modo sus in-
formaciones se consideran comprobados por
él mismo incluso en el caso cuando él mis-
mo las hubiese inventado. (Todo lo contra-
rio sucede en los medios tradicionales don-
de las informaciones deben ser verificadas
al menos por dos fuentes independientes.)
Se trata, pues, de dos légicas incomparables
que rigen productos aparentemente idénti-
cos, pero que se realizan en dos espacios dia-
metralmente distintos dentro del mundo de

los massmedia que es comtn para los dos.

El segundo rasgo de una persona que pro-
duce contenidos online es la diferencia en el
marco institucional. Se trata de diferencias
entre una casa tradicional (una institucién
de estructura jerdrquica que se asemeja a la
pirdmide) y la red online (donde el hecho
de publicar se da de manera mds o menos
espontdnea y los respectivos autores entran
y salen del espacio segtin sus ganas y/o ne-
cesidades momentdneas). A pesar del hecho
de que las comunidades online tienen su es-
tructura interna y también cierta jerarquia
propria, la posibilidad de ser un productor
activo de contenidos medidticos publicados
online no queda afectada casi por nada. Y
es mds, las actividades (textos, imdgenes, so-
nidos) de los autores aficionados a menudo
surgen como reaccién al conservadurismo
de los medios de informacién tradiciona-
les, a su rutina en la creacién de contenidos
y formas, a su incapacidad o desgana de ir
abriendo también temas tal vez margina-
dos pero de suma atractividad para un pd-

blico respectivo. Los blogs, fotos o videos
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de los «periodistas no profesionales» si que
resultan mds atractivos, tanto por su forma
como por el contenido. Es de constatar que
el productor online usa su creatividad a base
de la libertad de la palabra, miestras que las
instituciones del periodismo tradicional lo
hacen a base de la libertad de la prensa. Exis-
te una diferencia clave entre estas dos liber-
tades y consiste en el diferente grado de res-
ponsabilidad. Cada ser humano a base de la
libertad de la palabra puede afirmar cual-
quier cosa mientras su afirmaciones no in-
frinjan los derechos de los demds, o sea no
estd explicitamente prohibido propagar in-
cluso verdades a medias (fake news), fabula-
ciones, mentiras inventadas o farsas (hoax).
Por otro lado, la libertad de la prensa estd
limitada por leyes y normas y para publicar
en un medio periodistico tradicional se ne-
cesita poder comprobar (como minimo ante
un tribunal) la veracidad de lo que se afirma,
es decir aqui si que se exige una responsabi-

lidad social.

El tercer rasgo que diferencia la produccién
online de la offline es el rechazo de las con-
venciones burocrdticas de la moderna demo-
cracia liberal (como p. ¢j., el multiculturalis-
mo o la demasiada correccién politica). El
hombre que se mueve dentro del mundo on-
line no necesita ser politicamente correcto
en sus afirmaciones y tampoco le hace falta

estar apoyando el multiculturalismo.

Podemos resumir que el hombre online en
su consumo y su creacién medidticos estd

negando:

TEOLOGIA Y CIENCIAS

1. las reflexiones y los argumentos l6gicos
como herramientas para conseguir el
conocimiento de la verdad;

2. los lazos y las relaciones tradicionales;

3. las jerarquias tradicionales junto con
la responsabilidad que hay que asumir
por sus propios hechos. El objetivo de
la creatividad y la publicacién online
reside en la exencién de la dependencia
de los medios informdticos tradicionales
y de las informaciones que por su
contenido y forma encarnan esquemas
de valores socio-politicos de la sociedad

institucionalizada.

El hombre online tiene sus preferencias’ en
cuanto a los valores y reconoce ante todo
aquello que tiene que ver con las identidades

virtuales de los con quienes «<hace amigosy.

Debido a lo anteriormente dicho, el hom-
bre online a menudo se queda satisfecho con
un fragmento informético en vez de hacer
esfuerzo en buscar un contexto informdtico.
Ademis, dentro de estos contextos fragmen-
tarios él puede presentar sus extremas opi-
niones o actitudes o, incluso, llegar hasta un
exhibicionismo de su propia escalera de va-
lores distinta a la convenida por la sociedad
respectiva. En muchos casos se apoya en sus
emociones y no reflexiona lo suficientemen-
te racional, asi que puede que no entienda
posibles consecuencias que conlleva una re-
lativizacién de aquellos valores que rigen la
sociedad en la que vive y que deberifan regir
también el mundo virtual ya que forma par-

te de la noosfera humana.

5 Véase mas en SAMELOVA, Anna & STANKOVA, Méria. Some Ideas on Facts and No Facts Within Media Language. Euro-
pean Journal of Media, Art and Photography, 2 (2018), pgs. 118—123.
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CONCLUSION

Hemos presentado a la noosfera, tal y como
la entiende Teilhard de Chardin, y describi-
mos al hombre online junto con la naturale-
za 'y el caracter de su produccién medidtica
dentro de lo que entendemos por su aporta-
cién al «espesamiento» de la red noosférica.
Al parecer se trata de un proceso ambiva-
lente que tiene sus lados positivos y nega-
tivos. En cuanto a los negativos ligados a
la produccién online, tienen que ver ante
todo con la espontdnea dindmica de la crea-
tividad que surge y se desencadena dentro
de la anarquia del ambiente virtual. En su
mayor parte este ambiente no estd todavia
del todo regido por normas legales, éticas
o morales. Esto facilita que al centro de la
atencién de los perceptores (lectores, oyen-
tes o espectadores) lleguen formas y con-
tenidos que sobresalen reglas establecidas
para el periodismo profesional (offline). La
produccién online infringe las convencio-
nes y las jerarquias de valores establecidas.
Los contenidos medidticos que surgen ins-
tantdneamente y sin parar, los eszatus, me-
mes'y GIFs imposibilitan andlisis profundos
y, de largo plazo puede que incluso debili-
ten la capacidad de un pensamiento critico
de los alcanzados. Asi que, por un lado, la
humanidad tiene en el ambiente online una
herramienta pluralista sin precedentes para
intercambiar productos medidticos, opinio-
nes y valoraciones y, por el otro lado, corre
el riesgo de dejar de lado la cuestién de la
responsabilidad individual, social y global
por estos productos. De este modo no con-

trola las consecuencias que esta produccién

puede tener sobre los marcos de valores que
estdn formando parte de la capa noosférica
del planeta. En este sentido mencionemos
aqui palabras de Lucio Florio que respecto
al crecimiento de la globalizacién y la cri-
sis que ésta conlleva advierte sobre la necesi-
dad de dar lugar a "un pensamiento fuerte"
(FLORIO, 2017, 250), que podemos enten-
der como un pensamiento y una actuacién

responsables.

Al final, cabe afnadir que para describir la di-
ndmica de la produccién del hombre onli-
ne solemos utilizar de manera eufémica el
término «produccién virtual». Es obvio que
la realidad virtual ya se habia convertido
en un elemento constituitivo de la realidad
fuera del mundo online, o sea de la real. La
produccién online dentro de la comunica-
cién humana es un fenémeno nuevo y lo
es también en la formacién de la noosfera
teilhardiana. La pregunta clave es, si la co-
municacién online dentro del contexto de la
evolucién espiritual serd portadora del pro-
greso de la humanidad o, mds bien, de su
declive, ya sea éste temporal o ultimativo.
Para que el hombre online mantenga en sus
manos la proyeccién del futuro de la huma-
nidad y para que asuma la responsabilidad
por ello, él mismo necesita crecer espiritual e
individualmente y cultivar "el pensamiento
fuerte". Sélo asi la comunicacién online pue-
de presentar un nuevo estadio positivo de la
evolucién (mediante nuevos medios de co-

municacién mediada) dentro de la noosfera.
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DE LA TERCERA NATURALEZA AL TERCER PAISAJE.
EL ARTE COMO EZER KENEGDO EN LA REVOLUCION DE
LA ECcoLOGIA INTEGRAL

— Lic. Silvina Astigueta*

Ante el kairds nacido de la crisis sanitaria planetaria de la “tercera naturaleza”, la conversién ecolégica se nos pre-
senta como un paso fundamental en el camino de la revolucién de la ecologia integral. Esta conversién precisa

la conexion entre las personas y el ambiente; es decir, el encuentro con el otro hermano humano y hermana...
tierra. El arte se nos ofrece como ezer kenegdo, ayuda adecuada para esta conversién y revolucion, como disposi-
tivo de conexidn y espacio de encuentro. Sefialados por el arte surgen los “terceros paisajes” como lugares desde

dénde recomenzar nuevas formas de ser y estar en el mundo.

Palabras clave: arte, tercera naturaleza, tercer paisaje, ecologia integral, revolucién, conversién ecolégica.

In the face of the kairds born of the planetary health crisis of «third nature», ecological conversion is presented
to us as a fundamental step on the road to the revolution of integral ecology. This conversion requires the con-
nection between people and the environment; that is, the encounter with the other human brother and sister
earth. Art is offered to us as ezer kenegdo, a suitable aid for this conversion and revolution, as a device for con-
nection and space for encounter. Marked by art, «third landscapes» emerge as places from which to begin again
new ways of being in the world.

Key Words: art, third nature, third landscape, integral ecology, revolution, ecological conversion.

* Licenciada en Teologia Moral por la Universidad del Salvador, Buenos Aires, Argentina. Desde el 2003 es profesora
en la Pontificia Universidad Catdlica Argentina donde dicta Teologia Moral, Dogmatica y Fundamental en carreras varias
como Periodismo, Publicidad, Ingenieria, Derecho, Psicopedagogia, etc. También brinda seminarios y cursos en diversas
instituciones en temas como ética y estética, ecoteologia, moral familiar y social, religiones comparadas, etc. Miembro del
SPTFCyT. Vocal suplente de la Sociedad Argentina de Teologia.
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INTRODUCCION

Instruir el espiritu de la no accién del mismo modo que se instruye el espiritu de la accién.
Elevar la indecisién al rango politico. Ponerla en equilibrio con el poder.

Imaginar el proyecto como un espacio que incluye reservas y preguntas planteadas.
Considerar el no ordenamiento como un principio vital en virtud del cual cualquier
disposicién queda atravesada por los centelleos de la vida.

Con estas palabras comienza Gilles Clément
su Manifiesto del Tercer Paisaje. Mds preci-
samente, al menos en nuestra edicién, co-
mienza con un paréntesis que dice asi: “cada
una de las frases siguientes puede formular-
se en modo interrogativo”. Esto nos lleva a
pensar que como declaracién para entroni-
zar una nueva estética el manifiesto artisti-
co de nuestro querido ingeniero, horticultor,
paisajista, escritor y jardinero francés’, ya es
revolucionario por el hecho de presentarnos
preguntas. Es que, como afirma en su re-
sefia Inigo Garcia-Odiaga, el Manifiesto del
Tercer Paisaje, “no es un conjunto de leyes a
cumplir, sino un conjunto de caracteristicas,
como su propio nombre indica, manifiestas,

que son evidentes, que se ven o perciben con

Afrontar la diversidad con asombro!

Gilles Clément

claridad y mediante las cuales se reconoce el
territorio que Clément como su descubridor

ha bautizado como tercer paisaje™.

En este trabajo nos adentramos nosotros
también en su propuesta de reconocer lo
que nace de nuestra mirada sobre el territo-
rio; esto nos llevard a asumir el despliegue
de la tercera naturaleza, descubrir el camino
revolucionario de la ecologia integral, reco-
nocer al arte como ezer kenegdo y, finalmen-
te, descansar en el tercer paisaje como lugar
de manifestaciones que interrogan; mani-
festaciones de la accién y la inaccién, la de-
cisién y la indecisién, el ordenamiento y el

no ordenamiento, es decir, de la diversidad.

LA TERCERA NATURALEZA

Tonia Raquejo describe la era geoldgi-

ca del Antropoceno como una “tercera

naturaleza™. Entendiendo por naturale-

za “aquel proceso dindmico que se proyecta

1 Guilles Clément, Manifiesto del tercer paisaje (Barcelona: Editorial Gustavo Gili, 2018), 61.

2 Cfr., http://www.gillesclement.com/cat-cv-tit-Parcours-Professionnel

3 Ifiigo Garcia Odiaga, “Gilles Clémen: Manifiesto del tercer paisaje”, Proyecto, Progreso, Arquitectura. Ciudades Paralelas, 14
(2016), 112-113. Recuperado en: https://revistascientificas.us.es/index.php/ppa/article/view/2693/2503

4 Tonia Raquejo Grado, “Herencia del paisaje POP. Marketing y vision del territorio del arte actual”, Goya 343 (2013), 167.

Recuperado en: https://eprints.ucm.es/22953/
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tanto en un 4mbito césmico como cudntico,
siendo generadora de materia y transforma-
dora de la energia y la vida de la cual forma-
mos parte y, por tanto, dependemos prima-
riamente para subsistir™. Para esta autora la
tercera naturaleza es el territorio modifica-
do por la especie humana, fuera de los um-
brales sostenibles; es decir, modificada hasta
el punto de “crear otra naturaleza desvincu-
lada de la primera naturaleza™ -entendien-
do esta como la naturaleza virgen, no tocada
por el hombre- y “con una dificil, cuando
no insostenible, relacién con la segunda
naturaleza”, aquella naturaleza que es mo-
dificada por el ser humano pero dentro de
los limites sostenibles. Esta tercera naturale-
za “supone la colonizacién del medio”™ para
satisfacer necesidades, segin Raquejo, crea-
das por el marketing, “no ya para sobrevivir,
ni siquiera para vivir, sino para ‘supervivir™’.
Supervivencia que implica no solo vivir por
encima de nuestras posibilidades ecoldgicas
sino también vivir por debajo de nuestras
posibilidades, ya que estamos sometidos a
dependencias construidas, por ejemplo, de-

pendencia de la electricidad.

Una de las consecuencias, que podriamos
llamar ad intra, es la que nos sehala Pilar

Soto en su tesis doctoral:

Ibid.
Ibid., 167.
Ibid., 168.
Ibid.
9 Ibid.

5
6
7
8
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Hemos olvidado algo tan necesario
para la vida como es el sentido comiin
de mantener el equilibrio (...) Nos he-
mos dedicado a dominar cada lugar
de la tierra, alejdndonos de la natura-
leza a cada paso de nuestra evolucién,
hasta llegar a cubrir de asfalto nues-
tras mentes. De este modo hemos ido
rompiendo todas las posibles cone-
xiones que podrian hacernos dejar de
consumir el planeta para pasar a co-

municarnos con el"

En cuanto a las consecuencias ad extra, to-
das ellas son ficilmente detectables si pone-
mos un poco de atencién. Solo a modo de
boceto podemos enunciarlar a partir de la
enciclica Laudato Si’, la cual se detiene en al-
gunos puntos bien conocidos por todos. La
contaminacién del aire, el agua, y el suelo
producida por lo que descartamos de modo
irresponsable. El trastorno del clima hasta
provocar el tan consabido calentamiento
global. El agotamiento de los recursos natu-
rales bésicos como el agua. La pérdida de la
biodiverisad que estd dando lugar a la “sexta
extincién™. Y todo con horroroso impacto
en la posibilidad y calidad de vida; impacto
que golpea mds a los mds pobres y genera,
asi, una inequidad planetaria que clama al

cielo desde el suelo (Cfr., Gn 4,10).

10 Maria del Pilar Soto Sénchez, Arte, ecologia y consciencia. Propuestas artisticas en los mdrgenes de la politica, el género y
la naturaleza (Tesis doctoral, Universidad de Granada, 2017), 123. Recuperado en: https://hera.ugr.es/tesisugr/26758921.pdf

11 Lucio Florio, Teologia de la vida en el contexto de la evolucion y de la ecologia (Buenos Aires: Agape, 2015),16.
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Lamentablemente la tercera naturaleza si-
gue creciendo voraz. Después de un afo
emblemdtico como fue el 2019, signado a
nuestro modo de ver por la declaracién de
la emergencia climdtica'’; el mundo ha sido
afectado por el nuevo coranovirus SARS-
CoV-2". Este virus ha generado no sélo una
pandemia sino también una crisis sanitaria
en multiples regiones, poniendo contra las
cuerdas nuestra manera de habitar la bios-

fera, nuestros estilos de vida ya definidos

LA REVOLUCION DE LA

En el 2019 el Sinodo de la Amazonia afir-
mé en su documento final (de ahora en mds

DF) lo siguiente:

Ante la situacién apremiante del pla-
neta... la ecologia integral no es un
camino mds que la Iglesia puede ele-
gir de cara al futuro en este territorio,
es el tnico camino posible, pues no
hay otra senda viable (DF 67).

Frente a la emergencia climdtica y la crisis
sanitaria, que pueden entenderse como una
Unica crisis sanitaria planetaria, se sefala
aqui un camino posible, el dnico posible,
que es el de la ecologia integral. Los terribles

dolores que hoy acechan cada regién de la
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como insostenibles.

Todavia no podemos precisar el impacto
ecolégico, econdmico, psicolégico, social y
ético que tendrd esta crisis; pero si podemos
aventurar, recordando el aforismo de Jorge
Wagensberg, “cambiar de respuesta es evo-
lucién, cambiar de pregunta es revolucién™,
que tal vez estemos a tiempo (tiempo opor-

tuno o kairds), de una revolucién.

ECOLOGIA INTEGRAL

biosfera antropizada desnudan la injusticia
esculpida a imagen y semejanza de la des-
mesura humana. Desmesura extractivista y
predatoria que no cesa de afectar a cada uno
de los seres de esta historia salvifica. La eco-
logia integral, entonces, se nos ofrece como
alternativa porque implica un cambio pro-
fundo, un cambio de cosmovisién. Se tra-
ta de poner en el centro una relacién, la de
todos los habitantes de la casa comin con
ella, entre ellos y también con Dios. Una re-
lacién tripartita. Para ello es necesario dejar
de lado el egocentrismo del antropocentris-
mo fuerte que no ha llevado a la tercera na-
turaleza®; para pasar a poner en el centro
la interrelacién que se da en la casa comun,

pasar al eco-centrismo (eco viene de: oikos

12 Sobre las declaraciones de emergencia cliamtica se puede consultar: https://climateemergencydeclaration.org/; https://

www.cedamia.org/global-ced-maps/

13 Para encontrar informacion sobre Covid-19: https://www.who.int/es/emergencies/diseases/novel-coronavirus-2019?gcli
d=CjwKCAjwagpP2BRBTEIwAfpiD-5zwsodT1259YHK-wktU19]_CuCFzhP6SAKrscGRIB3I_CUunlPXTBoCOYcQAVD_BwE

14 Sobre los aforismos de Wagensherg se puede ver esta nota de Antonio Madridejos https://www.elperiodico.com/es/
ciencia/20180304/aforismos-wagensberg-como-homenaje-6665960

15 Sobre el antropocentrimo fuerte cfr., Alicia Irene Bugallo “Vinculos entre filosofia ambiental, ciencia y teologia; aportes a

un dialogo enriquecedor”, Quaerentibus, 8 (2017), 227-228.
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que significa ‘casa’).

La cosmovisiéon de la ecologia integral, ca-
paz de unir la justicia social y la justicia am-
biental en una sola, se traduce, ademds, en
una nueva ética (palabra que refiere al estilo,
ethos y también a la casa oikos), un nuevo
estilo de vida, una nueva forma (ecolégica-
integral) de ser y estar en el mundo (ethos).
Este estilo de vida estd orientado a realizar
un auténtico desarrollo humano y ambien-
tal, que sea sostenible e integral (Cfr., LS 13),
es decir multidimensional (Cfr., LS 137) y
multirrelacional (Cfr., LS 86), pero orienta-
do a la “pluriforme armonia” (EG 220) que
“engendra nueva vida” (EG 228).

Consideramos que esta propuesta es una
cosmovision y una ética revolucionaria por-
que cuestiona, porque pone un interrogan-
te a un sistema de respuestas establecidas
por un “paradigma tecnocratico dominante”
(LS 101) que cancela futuro'®. Laudato Si’
propone la ecologia integral como un cam-
bio de paradigma “acerca del ser humano, la
vida, la sociedad y la relacién con la natu-
raleza” (LS 215); como una “valiente revo-
lucién cultural” (LS 114); la cual no es otra
que “revolucién de la ternura” (EG 88) a la

que nos invita el Evangelio.

Pero para la ejecucién de esta revolucién de
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la ecologia integral es preciso una autenti-
ca conversién ecolégica “de las estructuras
consolidadas de poder” (CA 58). Estruc-
turas con ramificaciones socio-ambientales,
pero con raices en “algo mds tenebrosamen-
te profundo en el hombre””: esos “desier-
tos interiores” de los que hablaba Benedicto
XVI (LS 217). Esta conversién implica desa-
prender formas de desarrollo desconectadas
y egocéntricas para aprender o reaprender
formas de desarrollo en interconexién, eco-
céntricas (Cfr., DF 81). Porque solo la con-
versién enraizada en “la conciencia de un
origen comdn, de una pertenencia mutua
y de un futuro compartido por todos” (LS
202) puede desprender relaciones solidarias,
responsables y de cuidado de la vida en to-
das dimensiones (Cfr., LS 210).

Si no es asi, podriamos desembocar en una
practica meramente decorativa y superficial
(Cfr., LS 197). En tal sentido, creemos que
el llamado greenwashing es atin mds peli-
groso que la inconciencia ecoldgica porque
no solo no produce ninguno de los cam-
bios necesarios; sino que ademds revitaliza
el paradigma tecnoeconémico; y, a la vez,
desnutre nuestra comprensién de lo ecols-
gico, deteniendo el proceso de conciencia y
conversién. Se produce asi lo que Alan Ber-
ger llama “verdemania”, término con el cual

“denuncia la pobre comprensién de lo que

16 Francisco, en Laudato Si’, nos plantea numerosas preguntas que revolucionan, por ejemplo: ¢Cémo es posible construir
un futuro mejor sin pensar en la crisis ambiental y el sufrimiento de los excluidos? (LS13) ¢,Qué hiciste? ;Ddnde esta tu her-
mano? (LS 70) ¢Qué significa “no matards” si las naciones ricas consumen los recursos de los pobres? (LS 95) ;Cudl es el
sentido y finalidad de la accion humana sobre la realidad? (LS 125) ;,Quién paga los costos y como lo hard? (LS 184) ;Como
podremos escuchar (las palabras de Dios en la naturaleza) en medio de tanto ruido? (LS 225).

17 Cecilia Avenatti de Palumbo y Lucio Florio, “Teologia, literatura y ciencia en didlogo ante la vida amenzada: ‘Y Dios vio que
el mundo era bello... pero gime dolores de parto’”. Erasmus XX (2) 2018, 64.
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nuestra cultura entiende como ‘naturaleza)
esto es, todo aquello que sea verde™; con-
virtiendo la conciencia ecoldgica en otra ex-
periencia de consumo que perpetia, como
afirma Tonia Raquejo, “maneras de estar (y

ser) alienantes”™.

Por eso, consideramos necesario poner énfa-
sis en la conversién sincera, aquella que im-
pulsa “el dinamismo de cambio duradero”
(LS 219); yendo hasta el origen.

sQué es lo que causa la conversién ecoldgica?
El origen de la conversién ecoldgica, y, por
tanto, de toda la revolucién de la ecologia
integral es, segtin Laudato Si', la experiencia
del encuentro. Solamente un encuentro con
“el sentido y la belleza misteriosa de lo que
acontece” (LS 79) provoca la unién intima
con lo contemplado y convoca de modo es-
pontdneo a “la sobriedad y el cuidado” (LS
11). Solamente un encuentro cercano nos
permite escuchar “los gritos y cantos de do-
lor y de jabilo” (IL 42) * del otro hermano

TEOLOGIA Y CIENCIAS

ser humano y hermana tierra. Solamente un
verdadero encuentro nos permite acceder a
la posibilidad de apreciar al otro como un
don, caricia tierna y providente del Padre,
de la que surgird la compasién en forma de
gestos de “cuidado generoso y lleno de ter-
nura” (LS 220). La frase “nadie da lo que no
tiene” cobra una importancia fundamental
en esta revolucién de la ternura. Solo quien
ha experimentado la belleza, la verdad y la
bondad del cuidado que nos dispensa la
casa comun a través del encuentro con ros-
tros humanos y no humanos (Cfr., EG 88),
puede convertirse en casa (en hogar, en lugar
de encuentro y en espacio de cuidado) para
la casa comtn®. Después de todo, dejando-
nos inspirar por Benedicto XVI, podemos
afirmar que para encontrar las orientacio-
nes decisivas, que dan nuevos horizontes a
la vida, se debe comenzar no tanto “por una
decisién ética o una gran idea, sino por el
encuentro con un acontecimiento, con una

Persona” (DCE 1).

EL ARTE COMO EZER KENEGDO

Con todo, nos encontramos ante un gran
obstdculo para el encuentro de conversién:

la misma magnitud de la emergencia ecolé-

18 Raguejo Grado, “Herencia del paisaje POP...”, nota 40.

gica y la crisis sanitaria provocada reciente-
mente por la covip-19. Si bien por un lado

esta situacién podria conducirnos a la toma

19 1Ibid., 178. En este sentido, ella nos refiere a Francesc Mufioz, quién “ha llamado la atencion sobre los ‘fake away lands-
capes’ o ‘paisajes para llevar’ que, como la comida rapida, estan bajo sospecha de salubridad”, ibid.

20 Instrumentum Laboris del Sinodo para la Amazonia.

21 Cfr., Silvina Astigueta, “Teoria y practica del desarrollo a los 10 afios de Caritas in Veritate” en Actas del Seminario Theory
and praxis of development on the occasion of the 10th anniversary of the encyclical letter Caritas in Veritate by Pope Benedict
XVI, (Ciudad del Vaticano, 3 de diciembre 2019) 119-120. Véase en:

http://www.humandevelopment.va/content/dam/sviluppoumano/eventi/caritasinveritate10anni2019/CIV10_ATTI_DEF%20
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de conciencia de lo que significa que “todo
estd conectado”; también, por otro, puede
apabullarnos hasta el hartazgo. La abru-
madora realidad percibida sin descanso por
cada oido y cada ojo mediante los dispositi-
vos tecnolégicos podria paralizarnos. Y esto,
sin considerar suficientemente la urgencia
por “volver a la normalidad” del paradigma
que hoy estd siendo cuestionado; como nos
alertaba Ernesto Raéz Luna “hay un con-
flicto civilizatorio... la locura se ha sentido
tocada y va a reaccionar’**. Es entendible
entonces que en estas circunstancias se vuel-
va muchas veces imperioso apagar, desco-
nectar, aislar, tomar distancia, perder con-

tacto.

Sin embargo, ya es sabido que el cédmpli-
ce imprescindible en esta tercera naturale-
za es la apatia, el desinterés (Cfr. LS 117) y
el distanciamiento®™; sin importar si es por
necesidad o miedo o “amnesia del medio

ambiente”?,

TEOLOGIA Y CIENCIAS

De ahi que surja el apuro por encontrar un
ezer kenegdo una “ayuda adecuada” (Gn
2,18). Nos tomamos la libertad de acudir
a estos términos adn sabiendo que, segin
los especialistas, el texto yavista emplea este
concepto para indicar especificamente la
esencia de la relacién del hombre y la mu-
jer. Es que la profunidad de ezer kenegdo nos
resulta muy oportuna para lo que queremos

ofrecer en este articulo. Se traduce como

« . » «
ayuda proporcionada” por ser “complemen-

to”, “contraparte” “ayuda que le esté enfren-
te” “ayuda conveniente”®. Navarro Puerto
nos recuerda que “la palabra ezer indica, no
una ayuda cualquiera, sino que implica una
necesidad vital sin la que el peligro de muer-

te resultarfa inminente”*

¢ porque, como
bien sabemos “no es bueno que el hombre
esté s6lo” (Gn 2,18). “Se trata de una ayuda
vital, pero gue le esté enfrente, que le marque
la distancia, que posibilitando su vida tam-

bién se la limite. Es, en definitiva, la funcién
del #4 (‘otro’)”¥.

22 Ernesto Raéz Luna, El cuidado de nuestra casa comun: Desafios durante y después del coronavirus (Movimiento Mundial
por el Clima, Webinar 22 de abril de 2019) Vedse: https://www.mocicc.org/noticias/el-cuidado-de-nuestra-casa-comun-
desafios-durante-y-despues-del-coronavirus/

23 Segun Pilar Soto Sanchez «nos enfrentamos a la existencia de una desconexién desmesurada entre la urgencia del
problema y su magnitud, frente a las medidas insuficientes o inexistentes que se estan tomando a causa de la oposicion
de los poderes capitalistas. La ceguera y desentendimiento de la “ignorancia construida” de todos, junto con la “conciencia
interesada” de algunos, es una cuestion compleja a resolver» (Arte, ecologia y consciencia. . ., 68).

24 Avenatti de Palumbo, y Florio,“Teologia, literatura y ciencia en didlogo ante la vida amenza...”, 57. En este texto se afirma
que “uno de los escollos inherentes a la situacion ecoldgica actual radica en la dificultad para percibirla”, dado que, “la mayor
parte de la poblacion mundial (...) carece de una experiencia inmediata con el entorno natural. Pero tal vez sea interesante
preguntarnos acerca del origen de este distanciamiento. En tal sentido, Moroni advierte que tal vez fue el temor lo que empujé
al ser humano a ejercer el poder de alteracion del ambiente (Cfr., Antonio Moroni “Ecologia”, en: F Campagnini, G Pianna,
S Privitera y M Vidal, Nuevo Diccionario de Teologia Moral. Madrid: Paulinas 1992, pp. 446). Después de todo “la debilidad
humana atada al temor de ser heridos o de extraviarnos nos hace dependientes del poder. Del miedo brota el afan de poder”,
José Maria Mardones, Matar a nuestros dioses. Un Dios para un creyente adulto (Madrid: PPC, 2014), 17.

25 Gerhard Von Rad, Teologia del Antiguo Testamento Vol | (Salamanca, Sigueme 1993), 200.
26 Mercedes Navarro Puerto, Barro y aliento. Exégesis y antropologia teoldgica de Génesis 2-3 (Madrid: Paulinas 1993),128.
27 lbid., 129.
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Nos parece que el arte, en estos momentos
en los que corremos riesgo de desencontrar-
nos por estar cada vez mds desconectados,
o en riesgo de generar conexiones superfi-
ciales “haciendo de cuenta que” tenemos
conciencia ecoldgica, puede ser una ayuda
proporcionada colocada enfrente para resca-
tarnos de nuestra antiecoldgica soledad ter-

minal.

En su tesis doctoral, Pilar Soto nos en-
sefia que “el arte puede ser el dispositivo
que nos ayude a establecer el equilibrio en
nuestra relacién con la naturaleza™®; un
“dispostivo de conexién” capaz no sélo
de transformacién interna, creando con-
ciencia ecoldgica, sino también de trans-
formacién externa, al proponer “solucio-
nes creativas a las problemdticas actuales

medioambientales™°.

Entre sus cualidades de transformacién in-
terna el arte puede desactivar la desconexién
del individuo con la naturaleza; desco-
nexién que acrecienta lo que podriamos lla-
mar, conciencia ego-légica. El arte colabora
como ezger kenegdo poniendo de manifiesto
el limite humano, al ser capaz de denunciar
las causas o las consecuencias de la tercera

naturaleza. En relacién a otros dispositivos

28 Soto Sanchez Arte, ecologia y consciencia. .., 15
29 Ibid., 131.
30 Ibid.,
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como podrian ser, por ejemplo, las divulga-
cién de estadisticas orientadas sobre la gra-
vedad de la situacidn, el lenguaje artistico
puede orientar hacia “una apertura percepti-
va sobre fenémenos no captados con nitidez,
aun cuando se disponga de informacién so-
bre su realidad o probabilidad™'; y esto a
través de una “estética negativa como estra-
tegia anti-empdtica”™. Se trata de mover la

emocién hacia el disgusto y, de ahi, hacia la

“desidentificacién de las inercias que quere-

mos abandonar” posibilitando, asi, el des-
aprendizaje que precisa la conversién ecolé-

gica.

Pero, a la vez, como ezer kenegdo, el arte se
convierte en una ayuda proporcionada para
activar la consciencia hacia un “yo ecol4-
gico”, como afirma Pilar Soto tomando a
Arne Ness*. La apertura perceptiva gene-
rada por él, de la que hablamos arriba, da
espacio a una “identificacién simbdlica”
que nos permite sentirnos atraidos emocio-
nalmente por aquello anunciado por el arte.
Segtin Albelda y Sgaramella “estd proba-
do que la identificacién emocional es mu-
cho mds sélida que la comprensién racional.
Por tanto, podemos afirmar que los mensa-
jes emocionales generan mds empatia y una

respuesta mds implicativa que la mera expli-

31 Avenatto y Florio, “Teologia, literatura y ciencia en didlogo ante la vida amenzada...”, 57.

32 José Albelda y Chiara Sgaramella, “Arte, empatia y sostenibilidad. Capacidad empética y conciencia ambiental en las
préacticas contemporaneas de arte ecoldgico” £cozon@ 6 n° 2 (2015), 16. En: http://ecozona.eu/article/view/662

33 Ibid., 14.

34 Soto Sanchez Arte, ecologia y consciencia. .., 129. entre los seres vivos y su habitat.

35 Albelday Sgaramella, “Arte, empatia y sostenibilidad...",13.
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cacién tedrica™®. La identificacién motiva
el aprendizaje y el reaprendizaje reclamado
por la conversién ecoldgica, ya que activa el
deseo de alcanzar las “representaciones (...)
vinculadas a la nueva cosmovisién que la
ética ecoldgica nos propone™. La clave estd,
entonces, en la empatia producida durante
el encuentro; que casualmente podriamos
expresar con estas palabras “iésta si que es
hueso de mis huesos...!” (Gn 2, 23). Por-
que la empatia propiciada por la obra de arte
produce la experiencia de “inclusién, de ser
participe de algo™; y esto es justamente lo
que se precisa para la conformacién del yo-
ecolégico. Puesta al servicio de la conver-
sién ecoldgica, la capacidad empdtica del
arte, genera el espacio para la identificacién.
Una identificacién tanto por pertenencia,
en la que se “acentta el sentimiento de es-
tar en ‘casa’, donde todos somos ‘realidades

’%; como por similaridad, que

cohabitantes”
. «

es capaz de abrirnos “a un orden que nos

excede” recorddndonos “que participamos

(...) en la creatividad y potencialidad del ser

de Dios™. Dimensién que nos devuelve a

la relacién tripartita. Ambas son fundamen-
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tales para la conversién ecolégica porque
los vinculos de identificacién nos permiten
ahondar en el misterio de que “todo estd re-
lacionado, y todos los seres humanos esta-
mos juntos como hermanos y hermanas en
una maravillosa peregrinacién, entrelazados
por el amor que Dios tiene a cada una de sus
criaturas y que nos une también, con tierno
carifio, al hermano sol, a la hermana luna,

al hermano rio y a la madre tierra” (LS 92).
En sintesis, como expresa Tonia Raquejo:

En la tercera naturaleza, necesitamos
de estos lenguajes, de estos sistemas
simbdlicos que traducen la realidad
y de esos espacios alternativos, ya
que funcionan como una brdjula que
orienta nuestras relaciones con las co-
sas y el entorno, pues nos hacen mi-
rar de manera diferente abriéndonos
—a través de las grietas/mirillas que
fracturan en los patrones del entendi-
miento y la visién aprendida—, la posi-
bilidad de ver y relacionarnos de otra

manera?!

EL TERCER PAISAJE

Partiendo de que el arte es ezer kenegdo para

la transformacidn interna, al habilitar el es-

36 Ibid., 14.
37 Ibid.
38  Ibid.

pacio de encuentro y, por tanto, conversién

ecolbgica -ya que por su capacidad empdti-

39 Bugallo “Vinculos entre filosofia ambiental, ciencia y teologia...”, 230.

40 Ibid.
41 Raquejo Grado, “Herencia del paisaje POP...", 169.
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ca presta ayuda adecuada para desaprender,
reaprender y aprender maneras de ver y de
relacionarnos- pasamos ahora a observar su
colaboracién en la transformacién externa

al generar soluciones creativas®.

Cabe aclarar que no todas las obras de arte
tienen la misma capacidad empdtica para
despertar conciencias. Tomando la caracte-
rizacién que Néstor Dominguez Varela hace
sobre el arte visual, podemos observar que
algunas obras pueden tener temdtica eco-
l6gica aunque no tengan una preocupaciéon
ecolbgica; otras tienen una arquitectura eco-
l6gica al utilizar algunos recursos propios de
lo ecolégico (por ejemplo las redes, la com-
plejidad, los ciclos o la entropia), aunque no
necesariamente entrafien una construccién
responsable; algunas obras, pertencientes al
activismo ecoldgico, tienen un mensaje cla-
ro en contra de una problemdtica ecolégica,
aunque pueden no ser construidas de ma-
nera responsable; y finalmente, otro grupo
de obras pueden ser responsables ecolégica-
mente porque no perjudican el medio, pero
no tienen temdtica ecolédgica (como el pri-
mer caso), i poseen recursos o estructura
ecolégica (como el segundo caso) ni buscan

fomentar el activismo (como el tercer caso)®.

TEOLOGIA Y CIENCIAS

De aqui surge la importancia de sefa-
lar que cuanto mayor es la conciencia ecolé-
gica del artista, mayor es la capacidad para
generar la identificacién. Segtn Pilar Soto,
los artistas que crean desde su ‘yo ecolégico’
pueden tanto activar “la ‘conexién simbélica’
para despertar la conciencia colectiva e indi-
vidual hacia la comprensién del mundo con
un sentimiento y pensamiento en armonia
con la naturaleza”; como también pueden
despertar la consciencia ecoldgica en los in-
dividuos a través de la generacién de solu-
ciones sostenibles a problemdticas socioam-

bientales*‘.

En este sentido, al menos el arte visual,
sobre todo a partir de los 70", ha realizado
un extenso recorrido en la asuncién de la vo-
cacién a ser ezer kenegdo para una conversién
ecolégica®. Dicho recorrido, ha comenzado
por la huida del cubo blanco, como parte de
un proceso de desidentificacién de las ga-
lerfas, entendidas como sistemas que alejan
de la vida real; ha continuado por la misma
accién simbélica de caminar, como forma
de ruptura con la organizacién hegeméni-
ca que distorsiona y subordina el potencial
creativo del arte y como acto poético y poli-
tico de denuncia de un sistema que va a toda

velocidad; para llegar hasta el paisaje, tanto

42 Sobre la capacidad del arte de crear dialéctos y recrear espacios de futuro, cfr., Soto Sdnchez, Arte, ecologia y cons-

ciencia. .., 133.

43 Cfr., Nestor Dominguez Varela, “Praxis y motivo: como y por qué hacer arte ecoldgico”, Ecozon@ 6 n° 2 (2015), 56-57.
Recuperado en: https://ebuah.uah.es/dspace/handle/10017/23904

44 Soto Sanchez, Arte, ecologia y consciencia. .., 135.

45 Esta misma es una de las conclusiones que saca Pilar Soto Sanchez cuando afirma que “el arte contemporaneo en un
contexto de crisis global, tiene el deber de integrarse en la vida cotidiana de todos los individuos y ser permeable a la sociedad.
La mision del artista, dadas las problematicas socioambientales que nos atraviesan, es la de acercarse mas que nunca a
la figura del activador de consciencias, ser un guia con la misién de poner en juego diversas estrategias para vincular a la
sociedad hacia un contacto respetuoso con la naturaleza”, Ibid., 325.
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cercano como lejano, y alli construir espa-
cios, de identificacién y de respiro, en forma
de obras en sitio especifico®. Este recorri-
do parte primero de la toma de conciencia
ecolbgica ad intra, para luego volcarse a una
diseminacién de conciencia ecoldgica ad ex-
tra, por medio de la creacién del campo sim-
bélico y de la accién ecolédgica. Este tltimo
paso es lo que nuestra autora llama “eco-ar-
tivismo”, tomdndolo de Verdnica Perales; se
trata de “précticas que enfocan de forma po-
sitiva la accién” centrdndose “EN LO QUE
SI PODEMOS HACER” 7.

A raiz de todo lo dicho podemos avisorar
que el arte parece conducirse y conducirnos,
como ezer kenegdo, desde la tercera natura-
leza hacia lo que Gilles Clément llama, ter-

cer paisaje®®.

sQué es el tercer paisaje? En principio es im-
portante tener en cuenta que entendemos
paisaje como “una imagen que nos configu-
ramos y (...) que revela las relaciones que he-
mos creado con nuestro entorno o mds alld
de é™. Este paisaje es muchas veces -espe-

cialmente en el arte con conciencia ecolégi-
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ca- el punto de partida y el punto de llegada;
es decir, el punto desde el cual y sobre el
cual, el arte actta®. Clément apunta al ter-
cer paisaje en dos sentidos, primero enten-
diéndolo como una manifestacién exterior
de esa imagen interior y, luego como punto

de partida para una transformacion exterior.

No se trata de cualquier paisaje, se trata es-
pecificamente de los espacios residuales de-
teriorados por la accién antrépica; es decir
aquellos que son “el resultado del abandono
de un territorio anteriormente explotado™".
Clément lo entiende como un fragmento
indeciso, desprovisto de alguna utilidad;
el cual ha quedo detrds del limite del “jar-
din planetario”™ porque el ser humano lo
ha abandonado. Especificamente este tercer
jardin estd situado en los mdrgenes, “en las
orillas de los bosques, a lo largo de las carre-
teras y de los rios, en los rincones mds olvi-
dados de la cultura, alli dénde la mdquinas

no pueden llegar™.

Pero ese abandono es justamente su gran
valor, porque al transformarse en islas de

no-intervencién, funcionan como espacios

46 Sobre la historia del arte en realcion con la ecologia, ver: Soto Sanchez, Arte, ecologia y consciencia. .., 135-271.

47 Ibid, p. 143. Las mayusculas son de la autora. Segun Verdnica Perales “Las practicas ecoartivistas se caracterizan por
tener un marcado caracter procesual (la meta es el camino), la utilizacion de espacios publicos, el uso de la tecnologia como
elemento de apoyo hacia la sostenibilidad, el uso de estrategias y de medios colaborativos para implicar a participantes y

proyectar “la voz de la comunidad”, Ibid.

48 Clément propone este concepto inspirandose en el “tercer estado” de Joseph Sieyes. Se trata de aquello que “no repre-
senta ni poder, ni sumision al poder”, Manifiesto del tercer paisaje, 12.

49 Raquejo Grado, “Herencia del paisaje POP...”, 167.

50 Sobre la relacion entre arte y paisaje puede consultarse a Soto Sanchez, Arte, ecologia y consciencia. .., 165-172.

51 Clement, Manifiesto del tercer paisaje, 13. Estos serian los terrain vague de Ignasi de Sola Morales (Cfr., Soto Sanchez,

Arte, ecologia y consciencia. .., 253).
52 Clement, Manifiesto del tercer paisaje, 14.
53 Ibid., 16
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subversivos contra el paisaje urbanizado;
constituyéndose en “un territorio de refugio
para la diversidad™*. Porque, una vez desa-
tendido, este espacio da cobijo “a las nume-
rosas especies que no encuentran un lugar
en otras partes’> permitiendo que la vida
evolucione libremente y llena de oportuni-
dades. Estos paisajes se transforman en re-
serva genética del planeta y, por tanto, en

espacio de futuro.

Precisamente, cuando el arte apunta a una
accién de transformacién exterior, a una so-
lucién sostenible, busca dirigir nuestras mi-
radas a estos terceros paisajes porque son, se-

gun Pilar Soto:

territorios susceptibles de ser transfor-
mados colectivamente en puntos de
encuentro. Lugares aptos para generar
vida y conexiones socioambientales.
Espacios donde es posible disefiar de
modo auténomo segin las necesida-
des reales de todos los habitantes y no
segn la especulacién de los intereses

econ6micos y politicos™

Pero, podemos avanzar mds alld y pensar
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al arte como aquel que es capaz de sefialar
también los terceros paisajes interiores. Es
decir aquellos espacios del corazén humano
que han sido preservados sanos y salvos de
la cultura del descarte o del paradigma tec-
noecondmico. Porque “no hay sistemas que
anulen por completo la apertura al bien, a la
verdad y a la belleza, ni la capacidad de reac-
cién que Dios sigue alentando desde lo pro-
fundo de los corazones” (LS 205). El ser hu-
mano sigue teniendo “capacidad de decisién,
de libertad y de creatividad (Cfr., LS 108),

“capacidad de relacién” (QA 22), de autotras-

cendencia, “rompiendo la conciencia aislada

y la autorreferencialidad” (LS 208); y, atn,

“de encontrar gozo y plenitud en medio de

una vida austera y sencilla” (QA 71). Estas
capacidades son el fundamento de la “re-
accién moral de considerar el impacto que
provoca cada accién y cada decisién perso-
nal fuera de uno mismo” (LS 208); es de-
cir, la raiz de la revolucién de la Ecologia
Integral. Despues de todo, si los desiertos
exteriores manifiestan los desiertos interio-
res, los terceros jardines exteriores también
pueden manifiestar los terceros jardines in-

teriores.

CONCLUSION

Estamos atravesando un nuevo kairds en-
gendrado por la crisis sanitaria planetaria.
Este momento oportuno reclama la revolu-

cién de la ecologia integral, una revolucién

54 Ibid.
55 Ibid. 21.

56 Soto Sanchez, Arte, ecologia y consciencia. .., 325.

que nos permita encontrar los terceros pai-
sajes atin vivos en las orillas de la tercera na-
turaleza. Para ello, el arte se nos ofrece como

resquicio, grieta o mirilla en una puerta que
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parece cerrada y que nos aisla del otro, del
otro casa comun y del otro hermano. Esa
mirilla nos permite acceder a esos terceros
paisajes interiores y exteriores, que, en un

acto de rebeldia y resistencia, preservan la

TEOLOGIA Y CIENCIAS

belleza, el bien y la verdad de la diversidad
biolégica y, por qué no, cultural. El arte,
como ezger kenegdo, es un nuevo jardin don-

de recomenzar.
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LE PHENOMENE DE LA MONDIALISATION : ENJEUX,

DEFIS ET INTERPELLATIONS

— Antoine Manzanza Licko Ko Momay*

Approcher le théme de la mondialisation d’une maniere générale permet & nous du savoir d’aborder aisément le

rapport entre la mondialisation et le repli identitaire. La mondialisation, en tant que phénoméne, présente certains

enjeux et défis. Que pouvons-nous gagner ou perdre dans le processus de la mondialisation? Comment répondre
en homme responsable a ses différentes multiples interpellations: subir une crise d’identité ou ne pas s'impliquer

a fond afin d’en tirer un bénéfice? Ce qui constitue mati¢re d’approfondissement pour le phénoméne humain.

INTRODUCTION

Nul ne peut remettre en question
I'abondante littérature de qualité sur le the-
me de la mondialisation. Nonobstant cette
littérature, il reste néanmoins des aspects
qui demandent encore un certain approfon-
dissement de nos connaissances. Parmi ces
aspects, il y a le rapport entre la mondialisa-
tion et le repli identitaire.

Différents orateurs se sont succédés et vont
se succéder pour mieux scruter le rapport

entre la mondialisation et le repli identi-

taire. De ma part, je voudrais approcher le
théme de la mondialisation d’une maniére
générale. Mon intervention a pour theme :
« Le phénoméne de la mondialisation : enjeux,
défis et interpellations ». Dans mes propos,
je veux donc analyser le phénomene de la
mondialisation. Qu'est-ce que la mondiali-
sation ? Pourquoi est-elle un phénomene ?
Quels sont quelques uns des enjeux que ce
phénomene présente ? Et les défis propres a
ce phénomeéne qui ne manque pas de nous
interpeller.

* Enseignement Supérieur et Universitaire, Institut Supérieur Pédagogique, Bumba, Province de la Mongala, République
Démocratique du Congo. L'auteur est prétre catholique. E-mail : antoinemanzanza@gmail.com
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1. LA MONDIALISATION

Il est vrai que le mot mondialisation a
fait couler et fait encore couler beaucoup
d’encres et de salives dans nos sociétés. Ce
n'est pas tout, méme s’il est encore présent
dans notre vie sociale et intellectuelle, il fait
aujourd’hui partie de ces mots les plus em-

ployés, mais certes pas les mieux compris.

Nouveau paradigme, la mondialisation est
une réalité complexe et plurielle, réalité que
je me propose d’approcher avec vous, réalité
qui fait entrer les sociétés actuelles dans ce
grand village planétaire, fruit des avancées
technologiques et du boom développement

de la communication et de I'informatique.

Si le terme « mondialisation » est relative-
ment récent, le processus qu'il désigne, lui,
est beaucoup plus ancien. Lexemple de Pie-
rre Teilhard de Chardin nous est ici plus
frappant.

Pierre Teilhard de Chardin est d’abord et
avant tout un « visionnaire ». Il est le pre-
mier 2 le proclamer tout haut : non pas qu’il
se dise visionnaire, mais il parle constam-
ment de sa vision, de ce qu’il voit, de ce
qu’il a vu. Les pages qu’il écrit représentent
un effort pour voir, et faire voir ce que de-
vient et exige 'Homme, si on le place, tout
entier et jusquau bout, dans le cadre des
apparences'. Pierre Teilhard de Chardin fut
« ’homme de la Vision », il reste 'THomme

de la Vision, prophéte et voyant, pocte de
Ihistoire, traceur de voies, créateur de pro-

grammes largement prospectifs’.

Visionnaire de la mondialisation ? Nulle
part dans les écrits de Pierre Teilhard de
Chardin, on retrouve clairement mention-
né le terme mondialisation, encore moins les
mots reprenant son sens, comme internatio-
nalisation des échanges, brassage culturel,
nouvelles technologies de I'information et
de la communication, etc. Cependant, on
peut facilement lire le lien qui existe entre sa
vision du monde et la mondialisation. Ou
méme parce que paléontologue, géologue,
philosophe, théologien ... les tenants de la
mondialisation ne se sont-ils pas inspirés de

cet homme de science ?

La vision teilhardienne de l'univers congoit
I'évolution de ’homme comme une mon-
tée, un mouvement convergent vers un
centre. Cest ici I'idée de la mondialisation
comme une interconnexion croissante des
sociétés humaines. La loi de complexité-
conscience en est le principe fondamental.
Clest une loi de récurrence que Pierre Teil-
hard de Chardin résume dans cette formu-
le lapidaire « Toujours plus de complexité :
et donc encore plus de conscience »’, et qui
peut sexprimer comme suit : « Lassée assez
longtemps 2 elle-méme, sous le jeu prolon-

gé et universel des chances, la Matiére ma-

1 Cf. P. TEILHARD DE CHARDIN, Le phénoméne humain, Paris, Seuil, 1955, p. 25.
2 Cf. L. SALLERON, Contre Teilhard de Chardin, Nancy, Berger-Levraut, 1967, p. 8-10 ; E. RIDEAU, La pensée du Pére

Teilhard de Chardin, Paris, Seuil, 1965, p. 25.

3 P. TEILHARD DE CHARDIN, Le phénoméne humain, Paris, Seuil, 1955, p. 272.
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nifeste la propriété de sarranger en grou-
pements de plus en plus complexes, et en
méme temps de plus en plus sous-tendus de
conscience ; ce double mouvement conjugué
d’enroulement physique et d’intériorisation
(ou centration) psychique se poursuivant,
saccélérant et se poussant aussi loin que

possible une fois amorcé »*.

Aux yeux de Pierre Teilhard de Chardin,
comme a mes yeux, la mondialisation n'est
en conséquence autre chose quune manifes-
tation d’'un processus qui vise l'unification
des especes, des genres, des peuples et na-
tions pour un étre-plus, pour un monde pla-

nétaire.

De nos jours, les événements se dérou-
lent sous nos yeux depuis quelques an-
nées exactement comme le prévoyait Pie-
rre Teilhard de Chardin. La convergence
humaine s’est traduite en premier lieu par
Iinternationalisation de la Recherche scien-
tifique : toute la recherche fait 'objet de
congres périodiques internationaux, elle
se plie a la régle de la convergence. La pro-
duction industrielle est en train de suivre le
méme chemin : accords économiques, sup-
pression des fronti¢res douanicres, activité
internationale croissante de toutes les gran-

des sociétés’.

Pierre Teilhard de Chardin porte & un haut
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degré la conscience que les hommes tou-
jours plus nombreux et plus puissants sur
une planete petite et fragile conduisent
I’humanité & ce qu’il désigne sous le terme de
planétisation, on dit aujourd’hui mondiali-
sation et globalisation. Par la poussée irrésis-
tible des forces de solidarité qu’élaborent les
activités de la noosphere et par les progres
des techniques de transport et de communi-
cation, les hommes entrent dans une ¢ére de
prise en masse ; d’enroulement sur eux-mé-
mes qui active leurs propriétés singulieres
d’aptitude a la pensée et aux échanges®. Par
opposition 2 la montée de 'individualisme,
Pierre Teilhard de Chardin patle d’'un mon-
de qui converge par leffet d’une socialisa-
tion de type compulsif sur le chemin d’une
ultra-hominisation’. Chumanité doit conti-
nuer sa progression jusqu'a atteindre sa so-
cialisation, les hommes font tout pour se

rapprocher, sunir.

« Pierre Teilhard de Chardin voit la terre se
resserrer sur elle-méme. Il y a des hommes
partout, des hommes qui se multiplient de
plus en plus vite. Ces hommes n'ont plus
quune solution pour survivre ; celle de
sorganiser. C’est pour cela, ils créent des or-
ganes communs, se collectivisent, sunifient,
se fondent les uns dans les autres. Cette
lecture de I'évolution de l'univers comme
montée, un mouvement convergent vers un

centre, entrevoit dans la pensée de Pierre

4 P. TEILHARD DE CHARDIN, L'apparition de I'homme, Paris, Seuil, 1956, p. 195.
5 Cf. MONESTIER, Pour Teilhard de Chardin, Nancy, Berger-Levrault, 1967, p. 46-47.

6 Cf. A. MANZANZA Lieko Ko Momay, Pierre Teilhard de Chardin et la connaissance scientifique du monde. La place
centrale de I'homme pour une philosophie du développement, Torino, L'Harmattan Italia, 2011, p. 200.

7 Cf. A. MANZANZA Lieko Ko Momay, Pierre Teilhard de Chardin et la connaissance scientifique du monde. La place
centrale de I'homme pour une philosophie du développement, Torino, 'Harmattan Italia, 2011, p. 201.
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Teilhard de Chardin l'idée de la mondiali-
sation comme une interconnexion croissan-

te des sociétés humaines »%.

Il S’agit en fait de la mise en jeu définitive,
a notre époque, des affinités interhumaines.
Clest le mouvement irrésistible et accéléré,
qui soude entre eux, sous nos yeux, peuples
et individus. Cest la constitution actuelle-
ment en cours, du bloc organisé humain,
puissant et autonome, la prise en masse de
I’'Humanité.

Mouvement de convergence vers un cen-
tre, le phénomene d’évolution conduit a ce-
lui de la planétisation comme processus qui
vise l'unification. Ce centre de convergen-
ce est appelé par Pierre Teilhard de Char-
din le point Oméga, terme supérieur de la
co-réflexion, cest-a-dire de 'unanimisation
humaine, foyer cosmique personnalisant
d’unification et d’'union. Cest un poéle ul-
time et self-subsistant de conscience, assez
mélé au Monde pour pouvoir collecter en
soi, par union, les éléments cosmiques par-
venus 4 lextréme de leurs contraction par
arrangement technique, — et capable cepen-
dant, par sa nature supra-évolutive (Cest-a-
dire transcendante), d’échapper a la fatale
régression qui menace (par structure) toute

construction 2 étoffe d’espace et de temps »’.
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Evidemment personne ne saurait prédire
vers quel type précis de groupement mon-
dial les événements nous entrainent. Mais
une chose est sfire, Cest que « rien, absolu-
ment rien (...) ne saurait arréter 'Homme
social dans sa marche vers Toujours plus
d’inter-liaisons et de cohésion »"°. Les indi-
vidus se voient contraints, et graduellement
prennent gofit, soit pour conserver d’abord,
soit pour accroitre ensuite leur liberté de
mouvement, & sarranger de plus en plus ha-
bituellement entre eux. « LOmégalisation
[sic] nest pas seulement la sublimation de
I’humain : clest lattraction d’un Autre ...
non seulement qui émerge (comme des
omégas) mais qui fait tout (') émerger au-

tour de lui »'".

Comme personne ne saurait prédire vers
quel type précis de groupement mondial les
événements nous entrainent, il y a danger
que la mondialisation soit vidée de son vrai
contenu. Ce centre de convergence Oméga
vers lequel tendent les consciences ne cons-
tituent pas la fin de I’évolution ; il y a pla-
ce a I'évolution sociale : les gens se mettent
ensemble en groupes, tribus, nations pour

survivre.

Le phénomene de la recherche en constitue
un exemple. Dés le premier éveil de sa cons-

cience réfléchie, ’homme se trouve possédé

8 Cf. A. MANZANZA Lieko Ko Momay, Pierre Teilhard de Chardin et la connaissance scientifique du monde. La place
centrale de I'homme pour une philosophie du développement, Torino, L'Harmattan Italia, 2011, p. 167.

9 P. TEILHARD DE CHARDIN, Les directions de I'avenir, Paris, Seuil, 1973, p. 200.
10 A. DANZIN et J. MASUREL, Teilhard de Chardin, visionnaire du monde nouveau, Monaco, Editions du Rocher, 2005, p.

120.

1 P. TEILHARD DE CHARDIN, Notes de retraites (1919-1954), p. 142, cité par J. ARNOULD, Teilhard de Chardin, Paris,

Perrin, 2005, p. 127.

31




(QUAERENTIBUS

par le démon de la recherche. Jusqu'a une
époque toute récente, ce besoin profond res-
tait, dans la masse humaine latent, diffus,
ou inorganisé. Aujourd’hui, la situation se
trouve completement changée. Clest par
centaines de mille, que les hommes, dans
toutes les directions de la mati¢re, de la vie
et de la pensée, sont en train de chercher,
non plus seuls, mais par équipes organisées,
douées d’une force de pénétration que rien

ne semble pouvoir arréter'?.

Cest par attrait que ce centre de convergen-
ce doit se comporter vis-a-vis des multiples
consciences. Il ne s’agit en aucun cas d’une
dérive autoritaire, dictatoriale 4 la manie-
re d’'une grande puissance qui impose son
vouloir aux petites puissances, et qui doi-
vent se conformer intégralement sous peine
de sanctions, et bénéficier par le fait méme
de plusieurs aides. Sur ce, la mondialisation
qui doit étre progressive, non seulement des

grandeurs mais aussi des étres présente un
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danger : elle n'est pas vue comme le point
de concentration de tous ; elle nest pas vue
comme ce point de personnalisation et de

"amourisation".

Certes, la mondialisation se comprend
mieux en la considérant comme un village
planétaire ; et tous les problemes sont de-
venus globaux : les finances, les échanges
économiques, l'environnement, la commu-
nication, la publicité, la culture et méme la
politique. Lorsque nous parlons du village,
cela va de soi qu’il y a un chef du village".
Mais le danger ne provient-il pas du com-
portement du chef du village planétaire qui
est prét a intervenir partout our ses intéréts
sont menacés ou sont a promouvoir. Ou
de la conception selon laquelle, pour que
la mondialisation fonctionne, celui qui est
puissant ne doit pas craindre d’agir comme
un invincible qu’il est en réalité ; la main in-
visible du marché ne peut jamais fonction-

ner efficacement sans un point visible.

2. LE PHENOMENE DE LA MONDIALISATION

Depuis son apparition, le terme mondiali-
sation désigne un phénomene d’une actua-
lité envahissante sur la planéte. Phénoméne
aujourd’hui omniprésent, la mondialisation
est le plus souvent envisagée sous un angle
strictement économique, bien que la mon-

dialisation soit un processus social global a

la fois historique, géographique, sociologi-

que, politique et économique.

De par sa compréhension, parmi ses mul-
tiples sens, retenons que le phénoméne est
un « fait, événement anormal ou surpre-

nant ; chose ou personne rare, extraordinai-

12 Cf. P. TEILHARD DE CHARDIN, Lavenir de 'homme, Paris, Seuil, 1959, p. 220.

13 Cf. LUKIANA Mabondo, « La mondialisation et/ou I'négémonie capitaliste ? », dans (sous la direction du Prof. Mgr
Théodore MUDUJI), Religions Africaines et mondialisation : enjeux identitaires et transculturalité. (Bibliotheque du Centre
d'études des religions africaines 17). Actes du VIIe Colloque International du CERA (Kinshasa, du 07 au 11 avril 2003), Kins-

hasa, Facultés Catholiques de Kinshasa, 2004, p. 22.
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re »“. Effectivement, la mondialisation est
ce phénomeéne qui touche tous les humains
dans leurs maniéres et dans leurs milieux
de vie. Les chercheurs et hommes de ré-
flexion sen préoccupent quotidiennement,
les hommes de terrain et les politiques en
débattent : tous, y compris les simples gens,
sont concernés®. Evénement vraiment ex-
traordinaire, I’incontournable mouvement

de la mondialisation, bien qulexigeant sa
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remodélisation, « étend son emprise sur
toutes les spheres de notre existence, bous-
culant traditions, cultures, habitudes et re-
ligions. Chumanité est prise dans une dy-
namique multiforme et multisectorielle qui
ne peut laisser personne indifférent au-dela
des réactions de réserve et de méfiance ou
d’enthousiasme et d’implication incondi-

tionnelle qu'elle suscite »'°.

3. DEs ENJEUX DE LA MONDIALISATION

Lincontournabilité de la mondialisation a
I'heure actuelle dans nos sociétés dévoile
aussi certains enjeux susceptibles d’influer
sur la vie dun chacun d’entre nous. En
d’autres termes, l'on peut bien s'interroger
sur ce que l'on peut gagner ou perdre main-
tenant que nous nous baignons chaque jour
dans ce fleuve de la mondialisation ?

Le processus de mondialisation auquel nous
assistons sest concrétisé par le triomphe du
capitalisme mondial, 'unification des mar-
chés, la découverte et la pratique des possibi-

lités jusqu’alors inutilisées de communiquer

et le triomphe sur le plan international des
principes d’interdépendances et de conver-
gence des Etats vers la démocratie et éven-

tuellement vers la paix universelle.

Parlant des perspectives de réappropriation
de la mondialisation, Ferdinand MUSHI
Mugumo" parle de plusieurs enjeux provo-
qués par le processus de la mondialisation.
Nous voyons que ces enjeux ne constituent
pas lapanage pour un peuple particu-
lier, mais bien pour ’humanité tout enti¢-
re. Retenons parmi ces enjeux, la révision

de l'espace industriel mondial et la remise

14 Le Nouveau Petit Robert. Dictionnaire alphabétique de la langue francaise. Nouvelle édition du Petit Robert de Paul
Robert. Texte remanié sous la direction de Josette Rey-Debove et Alain Rey, Paris, Dictionnaires Le Robert, 2003, p. 1928.

15 Cf. T. MUDIJI Malamba, « Culture, religion et mondialisation », dans (sous la direction du Prof. Mgr Théodore MUDUJI),
Religions Africaines et mondialisation : enjeux identitaires et transculturalité. (Bibliothéque du Centre d'études des religions afri-
caines 17). Actes du Vlle Colloque International du CERA (Kinshasa, du 07 au 11 avril 2003), Kinshasa, Facultés Catholiques
de Kinshasa, 2004, p. 157.

16 R. DE HAES, « Sectes en milieu africain et mondialisation », dans (sous la direction du Prof. Mgr Théodore MUDUJI),
Religions Africaines et mondialisation : enjeux identitaires et transculturalité. (Bibliotheque du Centre d'études des religions afri-
caines 17). Actes du Vll¢ Collogue International du CERA (Kinshasa, du 07 au 11 avril 2003), Kinshasa, Facultés Catholiques
de Kinshasa, 2004, p. 77.

17 Cf. . MUSHI Mugumo, « Les nouvelles initiatives africaines. Perspectives de réappropriation de la mondialisation »,
dans (sous la direction du Prof. Mgr Théodore MUDUJI), Religions Africaines et mondialisation . enjeux identitaires et transcultu-
ralité. (Bibliothéque du Centre d'études des religions africaines 17). Actes du VIl Collogue International du CERA (Kinshasa, du
07 au 11 avril 2003), Kinshasa, Facultés Catholiques de Kinshasa, 2004, p. 175.
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en cause profonde de la division internatio-
nale du travail ; la création des emplois et
laccroissement de la productivité des tra-
vailleurs ; I'appropriation de la technologie
et la diversification des centres d’initiation
de linnovation technologique, ainsi que
le nivellement des salaires et la réduction
des marges du processus international

d’exploitation.

11 est question dans cette perspective, de la
gestion du travail et des travailleurs se re-
trouvant bon gré mal gré dans le chéma-
ge. La maitrise et 'appropriation des nou-
velles technologies de I'information et de la
communication réduisant au plus profond
le contact physique des gens. La perspecti-
ve de réappropriation de la mondialisation
suppose la réduction des inégalités, le déve-
loppement durable, la répartition équitable

de la croissance et des revenus, la diversifi-
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cation des origines des capitaux. Situation
prédite par Karl Marx en parlant du capita-
lisme qui entrainerait toutes les nations du
monde dans son giron, qui ferait sauter les
barriéres entre Etats et manifestement crée-

rait un marché mondial unique'®.

Par le processus de la mondialisation, nous
voyons naitre non seulement certaines situa-
tions inconfortables asservissant ’homme,
mais aussi celles importantes pour la fin du
sous développement. D’un c6té comme de
lautre, s’installent des foyers de tensions, les
guerres et les famines, les conflits, les det-
tes extérieures, les inégalités criantes, la co-
rruption, le paradoxe criant de la grande
misére qui cdtoie la richesse réservée a une
infime minorité ... En fait, le processus de
mondialisation consacre le renforcement de
'interdépendance des uns et de la dépen-

dance des autres.

4, DES DEFIS ET DES INTERPELLATIONS DE LA MONDIALISATION

La mondialisation comme processus de ré-
duction et d’information du pouvoir de
I’Etat, voire de perte de souveraineté, est
aussi un processus dappauvrissement de
larges secteurs des populations. Elle est en-
core un processus d’intégration culturelle &
travers le flux transnational des idées, des
biens et services culturels, des images, des
sons, des phénomenes de mode, ainsi que

des produits artisanaux et artistiques.

Face aux différents enjeux présentés, le
processus de la mondialisation nous défie
et nous interpelle. En effet, nous sommes
invités chaque jour a4 nous mesurer a cet
« obstacle » extérieur et/ou intérieur du phé-
nomeéne de la mondialisation risquant de
transformer par une minorité l'espace vital
en un marché d’exploitation des richesses
culturelles, économiques ... , et de la main-
d’ceuvre bon marché poussant a une crise

d’identité, & un repli identitaire.

18 Cf. F. MUSHI Mugumo, « Les nouvelles initiatives africaines. Perspectives de réappropriation de la mondialisation »,
dans (sous la direction du Prof. Mgr Théodore MUDUJI), Religions Africaines et mondialisation . enjeux identitaires et transcultu-
ralité. (Bibliothéque du Centre d'études des religions africaines 17). Actes du VIl Collogue International du CERA (Kinshasa, du
07 au 11 avril 2003), Kinshasa, Facultés Catholiques de Kinshasa, 2004, p. 175.
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Nous défiant, la mondialisation doit susci-
ter un écho, un intérét aupres de nous tous.
Notre vraie préoccupation doit étre celle de
savoir comment assumer le phénoméne de
la mondialisation, comment répondre en
homme responsable aux différentes multi-

ples interpellations qui nous sont adressées.

René DE

HAESY nous interpelle. Comment épou-

Réfléchissant dans ce sens,

ser le courant de la mondialisation en pre-
nant ce qu’il a de meilleur (...) sans laisser
détruire les communautés naturelles et des
systemes de solidarités qui formeraient le so-
cle de nos sociéwés ? Comment s'impliquer
dans la mondialisation sans perdre son 4me,
sans mettre en danger les valeurs culturelles
et spirituelles des sociétés humaines ? Com-
ment promouvoir une éthique coextensive
a la mondialisation, une éthique planétaire
respectueuse des identités nationales, cultu-
relles et religieuses, seule capable de gérer et
de maitriser les conflits et de promouvoir
un développement durable dans la paix et le

bien-étre du peuple ?

Que faire face aux différents défis et inter-
pellations ? Comment s’y prendre face a ce
dilemme : subir une crise d’identité ou ne
pas s'impliquer a fond afin d’en tirer un bé-
néfice dans la quasi-totalité des domaines de

la vie contemporaine ?
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La pure résistance ou la logique de résig-
nation ne constitue de fait pas la solution
idéale. Il n'est pas question quen considé-
rant la mondialisation comme phénoméne,
de dire qulelle représente simplement une
mode ou un remous temporaire des esprits.
Il est mieux d’y voir un peu plus que cela,
comme le dit Pierre Teilhard de Chardin® :
« Le mouvement qui ameéne irrésistiblement
de nos jours tous les esprits encore mobiles
a une philosophie dont le propre est d’étre,
a la fois, un systéme théorique, une regle
d’action, une religion et un pressentiment,
annonce et dessine, 3 mon avis, la réalisa-
tion effective, physique, faite de tous les vi-
vants. Le progreés (...) est ordonné 2 faire
sortir de la volonté de notre race, une action

réfléchie, une option pleinement humaine ».

Il est évident par exemple que, par le phé-
nomeéne de la mondialisation, les valeurs
culturelles dominantes sont de plus en plus
propagées au détriment des faibles, ce qui
constitue une menace. Quelque soit la me-
nace que présente l'un ou l'autre camp, nous
pensons qu’il serait plus sage de ne pas re-
jeter en bloc la mondialisation qui accélere
quelquefois la diffusion des dangers par la
fagon dont elle est gérée ; mais de 'accueillir
comme une chance, de travailler & sa remo-

délisation.

19  Cf. R. DE HAES, « Sectes en milieu africain et mondialisation », dans (sous la direction du Prof. Mgr Théodore MUDUJI),
Religions Africaines et mondialisation : enjeux identitaires et transculturalité. (Bibliotheque du Centre d'études des religions afri-
caines 17). Actes du Vlle Collogue International du CERA (Kinshasa, du 07 au 11 avril 2003), Kinshasa, Facultés Catholiques

de Kinshasa, 2004, p. 77-78.

20  P. TEILHARD DE CHARDIN, Lavenir de ’'homme, Paris, Seuil, 1959, p. 33.
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5. CONCLUSION

Mon exposé sur les enjeux, les défis et les in-
terpellations du phénomeéne de la mondiali-
sation consistait & approcher ce terme appa-
ru dans nos milieux il y a de cela quelques
décennies. Terme envahissant et incontour-
nable, ’homme devait y réfléchir en profon-
deur. Nous savons que « la caractéristique
de 'homme, la racine de toutes ses perfec-
tions, cest d’étre conscient au deuxiéme de-
gré. Non seulement 'homme sait, mais "il

sait qu’il sait" »*'. Donc ’homme réfléchit.

Cette réflexion n'est encore que partielle,
élémentaire dans chacun de nous pris  part.
La réflexion ne se développe quen commun,
ce n'est que par opposition a d’autres hom-
mes que P'individu arrive a se voir jusqu’au
fond et tout entier. Mais il n'est pas facile
de sortir indemne aprés confrontations avec
d’autres hommes. Ce sont en fait des dan-
gers inévitables que peuvent présenter le
phénomene de la mondialisation, parce que
chaque homme est toujours en marche vers

un point final.

Le visionnaire de la mondialisation Pierre

Teilhard de Chardin évoquait déja cette
marche de ’homme. Autour de nous, dan-
se monde, il ny aurait donc pas seulement
des hommes qui se multiplient en nombre ;
mais il y a encore de I’homme qui se for-
me. En d’autres termes, ’homme n’est pas
encore zoologiquement adulte. Psychologi-
quement, il n’a pas donné son dernier mot.
Mais sous une forme ou sous une autre, de
l'ultra-humain est en marche qui, par effet
(direct ou indirect) de socialisation, ne peut
manquer d’apparaitre demain : non seule-
ment du futur qui se déroule, mais un avenir

qui se construit en avant de nous™.

Face au phénomene de la mondialisation,
avec ses multiples ramifications dans nos
sociétés, le pouvoir de réfléchir et de penser,
cest-a-dire le phénoméne humain trouve
mati¢re d’approfondissement. Ce qui n'est
autre quune contribution du rapport entre
la mondialisation et le repli identitaire, voie
de recherche de la remodélisation du phé-

nomeéne de la mondialisation.

21 P. TEILHARD DE CHARDIN, Lavenir de I'homme, Paris, Seuil, 1959, p. 168.
22 Cf. P TEILHARD DE CHARDIN, Lavenir de I'homme, Paris, Seuil, 1959, p. 342.
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UN VIRUS ES UN SUJETO DE LA CREACION Y UN
DESTINATARIO DE LA ECONOMIA DE LA SALVACION™

—  Lucio Florio**

INTRODUCCION: LOS VIRUS

Hay un hecho fundamental: vemos el acon-
tecimiento del encuentro con la covip-19
como pandemia porque el observador, el
Homo sapiens, es afectado por él. Toda la per-
cepcidn estd gravitada por el punto de vista
del sujeto vulnerado. Otra cosa seria si el vi-
rus afectase a otros animales, como de hecho

sucede permanentemente en la naturaleza.

Es algo claro hoy que el punto de vista del
observador es determinante en la percep-
cién del fenémeno'. Tal condicionamiento
genera algo inevitable: somos antropocén-
tricos al evaluar cualquier realidad, mucho
mds si ésta provoca un dafo a la especie ob-

servadora.

Aun con esa restriccién, sabemos hoy bas-
tante mds que en siglos pasados acerca de
los virus. Por lo pronto, sabemos que un vi-
rus es una realidad poco menos que limitro-
fe con la no-vida: es un agente parasitario
microscépico y a- celular, es decir, de tama-
fio muy inferior a lo visible (un centésimo
del tamafio de una bacteria) y que no estd
compuesto por células, pero que es capaz
de reproducirse en el interior de una célula
hospedadora, aprovechdndose de los meca-
nismos de replicacién genética que ella po-
see y, por lo general, ocasiondndole dafios
en el proceso.

Los virus pueden infectar distintas formas

de vida: animales, plantas, bacterias e inclu-

1 Gran parte de la filosofia clasica como la moderna y la hermenéutica del siglo XX coinciden: los fenémenos son tales en si
mismos pero son observados por un sujeto que determina y, a veces, condiciona su captacion. También las ciencias naturales
detectan en toda observacion de un fenémeno una interferencia del observador (Heisenberg, etologia, etc.).

* El articulo ha sido reformulado de los escritos en: “La pandemia en clave teoldgica no antropocéntrica”, Criterio, Buenos
Aires, Mayo 2020, 2468 (Mayo 2020), 10-13; y en: “A non-anthropocentric theological perspective of the pandemic”, June
2020 Blog Post: Reflections During COVID-19 (Part 2/2). International Society for Science & Religion: https://www.issr.org.

uk/blog/june-2020-blog-post-reflections-during-covid-19-part-2-2/

** Pontificia Universidad Catolica; DeCyR.
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so otros virus, y no pueden sobrevivir por
cuenta propia. Existen virus en casi todos
los ecosistemas; son la forma biolégica mds
abundante del planeta: se conocen mds de
cinco mil especies desde el descubrimiento
de su existencia en 1899, y se cree que po-
dria haber millones de especies. El origen

de estas formas de vida es incierto, tanto
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como la pregunta de si estdn realmente vi-
vos, dado lo simples que son, poco més que
un cédigo genético en busca de una célula
que lo sintetice. Ese parece ser su tnico co-
metido: inyectar su ADN o ARN al interior
de una célula huésped y forzarla a sintetizar
nuevas copias del virus en lugar de las pro-

teinas que ella normalmente construye”.

UN ENCUENTRO ENTRE DOS SERES LOCALIZABLES EN EL ARBOL FILOGENETICO

La situaci6n actual que denominamos “pan-
demia” no es sino un encuentro entre dos
seres habitantes del planeta, productos am-
bos de un proceso evolutivo diversificado
hace miles de millones de afios. Ahora bien,
encuentros entre animales y virus hay per-
manentemente, y constituyen parte del en-
tramado dindmico de la biosfera. El ser hu-
mano, desde el punto de vista bioldgico, es
otro ser vivo: un mamifero emergido hace
poco mds de un millén de anos. No esca-
pando a las generales de la ley, también ha
habido encuentros entre virus y Homo sa-
piens durante la historia humana, la mayor
parte de ellos no registrados por la memo-
ria del hombre. Obviamente, la atencién del
proceso actual radica en el impacto de la
coviD-19 sobre el hombre, con efectos da-
fiinos para éste. Es la mirada del observador
humano la que prima en la reflexién sobre

este evento, debido a que es el ser humano el

que practica el andlisis.

Activando sus instintos de supervivencia, el
sujeto humano detecta la invasién del virus,
el que también pretende sobrevivir, es decir,
mantenerse en el ser y propagarse. Si obser-
vésemos en el modo més neutral posible el
fenémeno, dirfamos que es un caso més de
dos especies intentando su supervivencia:
una aplicacién mds -de las innumerables de
la historia de la biosfera- de la ley de selec-
cién natural acufiada por Charles Darwin.
Lo curioso es que aqui se produce entre una
especie lindante con la no-vida y un ser con
una capacidad de reflexién y de comunica-
cién simbélica compleja que —al menos para
la concepcién filoséfica tradicional y el pen-
samiento cientifico- detenta una originali-
dad en el contexto natural: es persona, se-
gun la cldsica expresién elaborada durante
la Antigiiedad y el Medioevo.

2 https://concepto.de/virus-en-biologia/#ixzz6NfnBIZq7 (consulta 27.05.2020).
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LAS PERCEPCIONES DE UNO Y OTRO EN EL ENCUENTRO PANDEMICO: EL UMWELT

DE UN VIRUS VS. EL UMWELT Y LA WELTANSCHAUUNG DEL HOMO SAPIENS

La biosfera, desde un cierto punto de vis-
ta, es una trama de entrecruzamiento per-
ceptivo de todos sus agentes. Desde los vi-
rus y bacterias hasta los seculares drboles y
las diversas especies animales, todos tienen
un campo perceptivo desde donde captan el
medio en el que viven, sus presas alimenti-
ciasy los peligros que las asechan. El “medio
perceptivo” o Umwelt —tal como propuso
Uexkiill a principios del siglo XX?- consiste
en el medio subjetivo centrado en su pro-
pio organismo, que representa s6lo una frac-
cién de todos los mundos perceptibles®. El
Umuwelt es distinto del nicho ecoldgico, el
cual remite al habitat necesario para la su-

pervivencia.

Es dificil imaginar el Umwelt de un virus.
Al ser tan simple, y dependiente de formas
celulares para subsistir, su mundo circun-
dante es sumamente restringido, prictica-
mente orientado hacia el nicho ecolégico

que le permita proseguir en el ser.

Por otra parte, el ser humano tiene su propio
Umuwelt, al que se abre mediante sus varios

sentidos. Eso le representa la posibilidad de

tener una experiencia sumamente compleja
del habitat en el que vive. Pero, debido a su
capacidad racional, el Homo sapiens puede
acrecentar notablemente su experiencia del
mundo. No se circunscribe a lo que sus sen-
tidos captan sino que, mediante la ciencia y
la tecnologia estd abierto a un medio vital
casi ilimitado. Ademds, debido a su pecu-
liaridad como ser hermenéutico y filoséfi-
co, no se satisface con lo que percibe, sino
que interpreta y valora. Su Umwelt da paso
a una Weltanschauung, una cosmovisién o

concepcién del mundo.

En el encuentro entre ser humano y co-
viD-19 hay un choque perceptivamente des-
igual entre uno y otro. El ser humano no
s6lo capta la peligrosidad para su individua-
lidad y su ser colectivo por parte del virus,
sino que entabla un sistema de respuestas
y de investigacién, ademds de un entrama-
do de elaboraciones en el campo del sentido
que parecen exceder largamente las posibili-
dades del virus y de gran parte del mundo
viviente. En ese contexto, aparecen las pre-

guntas filoséficas, éticas y religiosas.

3 Uexkiill, J. v. (1909). Umwelt un Innemwelt der Tiere. Springer, Berlin, Berlin 1909; Ib., A stroll through the worlds of animals
and men. A picture book of invisible worlds, C. Shiller, Ed., 1909 (orig. 1934) Instinctive Behaviour, 5-80.

4 De Waal, F., ¢ Tenemos suficiente inteligencia para entender la inteligencia de los animales? Tusquets, Buenos Aires, 2016,

pag. 20; cfr19-25
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AMPLIACIONES DE LA PERCEPCION POR MEDIO DE LA BIOLOGIA

EVOLUTIVA Y LA SITUACION DE CRISIS ECOLOGICA

El concepto de guerra aplicado al procedi-
miento a seguir respecto del virus no es sino
una posicién metaférica o simbdlica adheri-
da inmediatamente a la necesidad de la su-
pervivencia. Se acopla al instinto por sobre-
vivir y opera como movilizador de todas las
fuerzas defensivas, incluyendo una prodi-
giosa capacidad integrada de investigacién
cientifico-tecnolégica. Una mirada antro-
pocéntrica dura no da espacio a ninguna
compasion: se trata de matar o morir, o, al

menos, de someter y controlar al invasor.

Por supuesto que el andlisis que llevamos
adelante pretende alcanzar una neutralidad
que —como ya seflalamos- es imposible de
lograr en su pureza mdxima. Sin embar-
go, las aperturas del horizonte comprensi-
vo’ que nos procura la biologia evolutiva y
la crisis ecoldégica permiten ensanchar una
mirada demasiado estrecha, fundamental-
mente antropocéntrica. En primer lugar, la
biologia evolutiva plantea dos cuestiones de
importancia. Por una parte, recuerda la he-
terogeneidad actual y en la historia de 3.500
millones de afos, de la vida sobre el planeta
Tierra. Basta ver un 4rbol filogenético para
comprender, por una parte, la inmensa ri-
queza de especies de las que el Homo Sa-
piens no es sino una, pendiente de una ra-

mita o clado®. Y, por afiadidura, una especie

de arribo reciente al mundo de la vida. Pero,
por otra parte, la biologia evolutiva nos hace
captar que somos seres esencialmente inte-
rrelacionados con otras especies, de las que
dependemos tanto en nuestra génesis como
en la co-evolucién y co-existencia presente.
Por ejemplo, dependemos de las bacterias
para realizar nuestro proceso digestivo. Y,
naturalmente, también necesitamos de aves,
peces e insectos que conservan el ecosiste-

ma global.

En segundo lugar, la crisis ecoldgica ensan-
cha el horizonte hermenéutico pues hace ver
que, si continuasen desapareciendo especies
por causa de la actividad humana, probable-
mente desapareceria, en un plazo no muy le-
jano, el mismo Homo sapiens. Aunque este
principio general (desaparicién de especies
= desaparicién del Homo sapiens) no se apli-
ca a todas las especies en forma particular
(han desaparecido miles de especies durante
el dltimo siglo y todavia sobrevive el ser hu-
mano), en un momento puede suceder que
se pulse una tecla que implique la disolucién
de las condiciones necesarias para la existen-
cia humana sobre el planeta’. En sintesis:
la destruccién de la covip-19 ciertamente
no provocard un colapso en las condiciones
para la vida humana; pero, la destruccién

de todo el mundo viral o bacterial, si lo aca-

5 En la perspectiva de H. G. Gadamer. Cfr. Vergara Henriquez, F.J., “Gadamer y la «comprension efectual»: Dialogo y tra-
diccién en el horizonte de la Koiné Contemporanea. Universum [onling]. 2008, vol.23, n.2 [citado 2020-05-28], pp.184-200:
<https://scielo.conicyt.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0718

6 Florio, L., «The Tree of Life. Philosophical and Theological Considerations”, Studia Aloisiana, 4, (2013), 1, 15-27.

7 Todo indicaria que eso no sucederd a través de una mono-causa (por ejemplo, el empobrecimiento de la biodiversidad) sino
en una co-causalidad que incluya desaparicion de especies y ecosistemas, cambio climatico, contaminacion de aguas, etc.

40




(QUAERENTIBUS

rrearfa. Se trata de un sistema de tal comple-
jidad y equilibrio dindmico que una modi-
ficacién en una especie o en una poblacién

genera cambios en el resto®.

Por otra parte, la estructura cognitiva y tec-

nolégica humanas han producido las con-
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diciones del traslado veloz del virus, en dis-
tancias enormes e imposibles de recorrer
en otras épocas de la historia. El “mundo
humano” (cientifico, tecnolégico, cultural)
que ha superado su originario Umuwelt, ha

ampliado el nicho ecoldgico de otros seres.

EL APORTE DE LA COSMOVISION RELIGIOSA

La revelacién biblica aporta al sujeto hu-
mano —fisico, quimico, biolégico, genético,
hermenéutico- una dimensién de percep-
cién nueva: algo mds otea desde su mundo
vital. El choque con el virus puede abrirle
un resquicio para que ensanche sus horizon-
tes hacia dimensiones de la revelacién que
no habian sido adn exploradas en relacién
con su interpretacién del fenémeno de la
vida’. La cosmovisién animada por la épti-
ca perceptiva de la revelacién puede ampliar

mids ain los horizontes de comprensién.

La lectura de Génesis 1,1-,4?, propiamente
la Ginica cosmogonia biblica completa, pro-
pone que los seres vivientes fueron creados
como distintos del hombre, siendo conside-
rados, ellos también, buenos o valiosos. El
panorama de la creacién integra muchos
seres en si. Hay una pluralidad de especies,
precisard la taxonomia moderna. No hubo
una creacién mono-focalizada en el ser hu-
mano. Ese dato provoca un primer descen-

tramiento de lo humano que la teologia oc-

cidental acentud y que, por motivos diversos,
se ha ido atenuando. En efecto, la teologia
de los tltimos siglos ha debido moderar su
visién antropocéntrica por diversos cambios
de paradigmas cientificos: el heliocentris-
mo sac6 al hombre del eje fisico del cosmos;
el evolucionismo, lo desplazé del centro de
la vida bioldgica; el psicoandlisis, mediante
el descubrimiento del inconsciente, le sacé
a la conciencia una parcela de su aparen-
te control absoluto; la genética lo equiparé
con muchos seres vivientes desde el punto
de vista de la informacién bioldgica; etc. Por
afadidura, la presente crisis ecoldgica estd
cuestionando la visién antropocéntrica del
planeta, puesto que la especie humana estd
en proceso de aniquilar a gran parte de las

otras y, probablemente, a ella misma.

Por estas razones, el lugar del hombre en la
creacién ha quedado mds focalizado en su
relacién con Dios que en su ontologia. Para
la Biblia, el ser humano es un “td” muy par-

ticular, con el que Dios dialoga y entabla

8 Para la relacion entre evolucion y ecologia, cfr: Dadon, J. R. (2016). Los modelos cientificos sobre el origen de la vida y sus
consecuencias ambientales. Quaerentibus. Teologia y Ciencias 7 (2016), 121-126 (http://quaerentibus.org/assets/q07_los-

modelos-cient%c3%adficos....pdf).

9 Florio, L. , «Life and Evolution. Why Theology matters?». En: L. -C. Valera, Global Changes. Ethics, Politics and Environment
in the Contemporary Technological World. Switzerland: Springer International Publishing , Cham, 2000, 131-138.
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una Alianza y, sobre todo, en quien se en-
carna. Pero el resto de los seres vivientes no
quedan excluidos del plan creador y tampo-
co del recreador. En efecto, toda la creacién
estd expectante (Rom 8,18-23) y serd llama-

da a participar de los cielos nuevos y la tierra
nueva (2 Ped 3,2; Ap 21,1).

Relacionando las visiones de la ciencia ac-
tual y de la teologia (modelos de didlogo
e integracién, segiin la tipologia de I. Bar-
bour'), se encuentran convergencias, tales
como la pluralidad de especies, el valor in-
trinseco de todos ellos, la originalidad hu-
mana (cfr. Sal 8), el destino soteriolégico di-
ferenciado pero comin para la humanidad

y el resto de la creacién.

Todas estas convergencias provocan, pa-
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raddjicamente, una mayor dificultad en el
andlisis del fenémeno que nos ocupa. Po-
dria ser reformulado de este modo: ;cémo
podemos pensar el avance del universo vi-
ral sobre una especie, el Homo sapiens, on-
tolégicamente igual a las otras pero, a la vez,
privilegiada en el plan biblico de salvacién?
¢Cémo compaginar lo universal y lo dife-
renciado en esta economia de la salvacién?
La pregunta serfa insignificante si la restrin-
giéramos al episodio actual de la covip-19
que, probablemente, pasard a la historia en
un periodo no muy largo. Sin embargo, tal
evento, por su impacto en la conciencia hu-
mana, despierta preguntas mds amplias res-
pecto de la relacién humana con el resto de
los seres que pueblan el planeta. Tales pre-
guntas deben formularse en una estrecha re-

lacién entre ciencias y teologia.

ConcLUSION: EL “HERMANO VIRUS” COMO INDICADOR

DE UNA ECONOMIA SALVIFICA COMUN

Inspirdndose en el niicleo del pensamiento
de san Francisco de Asis, se ha denomina-
do a la covip-19 como “hermano virus™'.
Tal afirmacién, que podria generar un pri-
mer impacto negativo en la sensibilidad pre-
sente, es teoldgicamente precisa desde la fra-
ternidad universal a la que abre la idea de
un Padre providente de todos los seres (Mt

6,26-33) y una naturaleza que gime y espe-

ra la redencién de los hijos de Dios (Rom
8,18-23). Hay una fraternidad comin por
ser partes del mismo proyecto creador y re-
creador. Ello no implica, naturalmente, la
negacién de la preocupacién por el cuida-
do sanitario individual y colectivo de los
seres humanos. Lo que hace la afirmacién
de la fraternidad universal es poner en situa-

cién soteriolégica y escatoldgica la relacién

10 Barbour, lan, When Science Meets Religion: Enemies, Strangers or Partners?, Harper San Francisco, New York, 2000.

11 La expresion pertenece a Michael Moore: “Y por eso, con Francisco de Asis, hacemos nuestra la exhortacion final del Can-
tico: “Alabad y bendecid a mis Sefior /'y dadle gracias y servidle con gran humildad” (v.14), en medio de esta pandemia. Ex-
hortacién que es una invitacién del santo dirigida a todas las creaturas. .. jtambién al “hermano virus”! “Que nuestras luchas y
nuestra preocupacion por este planeta no nos quiten el gozo de la esperanza” (LS 244). Y de la alabanza. “Aunque es de noche”
(S. Juan de la Cruz). (Michael Moore, «Francisco de Asis invita a vivir la enfermedad —propia 0 ajena— intentando que eso no
llegue a quitarnos la paz», Religion Digital, 18.05.2020: https://www.religiondigital.org/opinion/Michael-Moore-Francisco-
Asis-enfermedad-laudato-si-hermana-muerte-oscuridad-coronavirus-aprendizaje-papa-francisco_0_2232076793.html
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entre virus y ser humano mds alld del pri-
mer encuentro entre dos Umuwelten diver-
sas que tratan de sobrevivir. Si la ley de la
seleccion natural puede conducir hacia una
idea de un Dios sddico, que se complace en

deportes sangrientos'?, la perspectiva bibli-
g
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ca orienta hacia una visién mucho mds inte-
gradora: hay una creacién comiin, hay una
economia de salvacién que aun focalizdndo-
se en el destino del Homo sapiens/Imago dei,
abarca a toda la creacién, y hay también un

destino escatdlogico universal'.
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En este libro, Vicente Tur Palau recorre la
categorfa “creatividad” a través de diver-
sas disciplinas, entendiéndola en principio
como la “capacidad de generar realidades
nuevas y valiosas” (5). Si bien es una catego-
ria usualmente relacionada con la ciencia y
el arte, luego se extendié al dmbito empresa-

rial, politico, y de ciencias humanas diversas.

En la introduccién de Teologia y creatividad
nos invita a recorrer su investigacién, defi-
niendo la etimologia e historia de la creati-
vidad, su uso en diversas ciencias, algunas
problemdticas y limitaciones encontradas,
asi como también el método e itinerario
de trabajo utilizados. Entre las problema-
ticas que ha encontrado, nombra a la pro-
pia teologia catélica; ya que si bien la crea-
tividad fue abordada por algunos tedlogos
protestantes, especialmente en el dmbito
angléfono, en el ambiente catélico se han
encontrado reticencias en torno a la idea
de un progreso creativo, basadas en la con-
viccién de servir a y también de poseer una
verdad considerada definitiva e inalterable.

El autor reflexiona asi que es tiempo de in-
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tentar un nuevo acercamiento a la temdtica
desde la teologia, dejando que nos interpele.
Su trabajo se enmarca dentro de la teologia
fundamental, compartiendo campos con la
fisica-cosmologfa, la biologia, la psicologia,
la filosofia y la experiencia espiritual-religio-
sa. Intrateolégicamente, construird su fun-
damentacién desde la Sagrada Escritura, la
dogmidtica-sistemdtica, la moral, la antropo-
logia, entre otras. A través de cinco capitu-
los analiza entonces a la creatividad desde
diversas dpticas, resumiendo asi su trabajo

de doctorado en teologfa.

Con respecto a la metodologia de investi-
gacién, subyacen en el trabajo dos métodos
diferenciados. Primero busca describir y re-
flexionar sobre la propia categoria de creati-
vidad, para luego trasladar lo que encontré
alli al mundo de lo trascendente, en especial
a la experiencia religiosa y a la teologfa. En
sus primeras observaciones se pregunta qué
provoca que algunas personas sean mds ca-
paces que otras de crear y descubrir. En un
primer momento, el trabajo es descriptivo

desde la psicologia en general y de la psico-
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logia de la creatividad en particular, pasan-
do luego al 4mbito filoséfico y proponiendo
algunas hipétesis sobre el rol del azar como
herramienta creativa, una unificacién de los
procesos naturales y mentales, una descrip-
cién del proceso creativo que permita uni-
ficar los hallazgos diversos y sobre todo la
propuesta de las cuatro dimensiones por las
que el ser humano transita hasta culminar
el proceso: yo, intenciones, procesamiento y
accién. Su andlisis transita asi desde el mé-

todo expositivo al especulativo.

En el Capitulo 1, “Psicologia de la creativi-
dad: la creatividad como hecho diferencial”,
Tur Palau recorre distintas investigaciones
sobre psicologia y creatividad, abordando el
tema desde el psicoanilisis, la psicologia hu-
manista, la psicobiologia, la psicopatologia,
la psicologia del desarrollo, entre otros. Su
objetivo en este punto es mostrar una visién
panordmica general del estado actual de los

estudios sobre la creatividad en esta 4rea.

La invenci6n del objetivo creativo, en la pre-
misa del autor es analizada aqui como algo
“gratuito e indisponible”. La creatividad en
la antigiiedad estuvo asociada con creencias
misticas y religiosas, como por ejemplo en
la presencia de las Musas que podian influir
en el proceso creativo de los artistas. Lue-
go, al conformarse el estudio de la psicolo-
gia formal, el fenémeno de la creatividad
fue tratado por las escuelas psicoanaliticas
y humanistas. El psicoandlisis por ejemplo,
estudié casos de creadores eminentes pero
recibié criticas por la dificultad de contras-

tacién con diversos constructos tedricos. En

1 Todas las cursivas y comillados son del autor.
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este campo, el término freudiano de subli-
macion' fue relacionado con la creatividad,
en tanto que la creacién de objetos en el arte,
la ciencia, o en las virtudes morales tendria
su motivacién fundante en las pulsiones li-
bidinosas o destructivas. Dentro de este ca-
pitulo, cita también a autores como F. Vanni
quien teorizé sobre los sentimientos de cul-
pa que podrian bloquear los procesos crea-
tivos, o a E. Fromm quien relacioné a la
creatividad con un proceso de nacimiento,
entendiéndola como un “llevar a término
el propio nacimiento antes de morir”. Asi-
mismo, analiza a los referentes de la psico-
logia humanista, en especial a C. Rogers y
A. Maslow, quienes aceptan que si bien hay
creadores excepcionales, todos podemos ser
creativos en tanto que existe una creatividad
cotidiana en la realizacién de actos que no
son meras repeticiones. Esto dltimo, deno-
tarfa una personalidad sana relacionada con
la auto-realizacidn, ya que la creatividad no
solo construye hacia afuera, sino que tam-
bién nos construye, maximizando nuestras

potencialidades.

Por otra parte, la psicologia cognitiva estu-
dia a la creatividad desde una metodologia
empirica. J. Guilford, por ejemplo, utilizé
tests para medir la creatividad de la pobla-
cién en general, basados en la produccién
divergente. El pensamiento divergente se
contrapone al convergente en tanto que este
tltimo se enfrenta a preguntas con respues-
tas correctas, y el divergente a respuestas
abiertas que permiten la creatividad. Como
resultado de esos tests encontré tres grandes

rasgos en las personas: fluidez, flexibilidad y
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originalidad. Tras los estudios de Guilford,
se comenzaron a analizar las relaciones en-
tre inteligencia y creatividad, y se gest6 la
teoria del umbral que sugiere que debe exis-
tir un nivel de inteligencia tradicional mi-
nimo para que se manifieste la creatividad,
siendo que por debajo del mismo es muy
dificil que suceda. También concluyen que
creatividad no implica solamente resolver
problemas, sino incluso adelantarse a ellos,

y/o generar nuevas opciones.

Otro tema que aborda en este capitulo es el
de los procesos de creatividad, analizando
modelos de fases y de componentes. En los
primeros, el proceso creativo es dividido en
cuatro fases: preparacion, incubacion, ilumi-
nacidny verificacién; el mismo no trabaja alli
de manera lineal, sino teniendo recurrencia
sobre las distintas fases. En los modelos de
componentes se ubican como influencias, a
la motivacion y el conocimiento, y a las des-
trezas creativamente relevantes, es decir a las
tdcticas que se aprenden y dependen de la
metacognicién. El autor incorpora también
el trabajo de la psicobiologia que estudia la
creatividad desde las bases genéticas y fisio-
l6gicas del ser humano. Los estudios reali-
zados hasta el momento inducen a pensar
que el potencial creativo tiene una hereda-
bilidad del 22%, y en relacién a la biologia
cerebral, el proceso creativo requiere del uso
de ambos hemisferios. Asimismo, ha anali-
zado cémo la alteracién del cerebro causada
por diversos quimicos o drogas afecta a la
capacidad creativa. Trabaja también con los
avances de la psicopatologia sobre el efecto
de los trastornos bipolares, la esquizofrenia
y otras psicosis en torno a los procesos de

creatividad y sus resultados.
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Siguiendo con las divisiones internas de la
psicologfa, utiliza los progresos de la psico-
logia de la personalidad para estudiar los
procesos de creatividad, intentando de ese
modo definir qué rasgos son los que carac-
terizan a las personas mds creativas. Encuen-
tra entre ellos al auto-control, la perseverancia
o persistencia, la autonomia, la extravagancia
o contrariedad controlada, la impulsividad y
gusto por la aventura, la tendencia al juego y
la fantasia, la sensibilidad y apertura a la ex-
periencia, la tolerancia a la ambigiiedad, 1a
confianza, entre otros. Desde otra perspec-
tiva, la psicologia evolutiva analiza los facto-
res del desarrollo que influyen en la creativi-
dad de una persona, tales como las vivencias
Jamiliares, la disciplina recibida, el tamasio
de la familia, el nivel socioecondmico, la perso-
nalidad las teorias implicitas y la creatividad
de los padyes. Entre estos, también puede in-
fluir el rol de los docentes en el fomento o
no de la creatividad en los estudiantes, ob-
servando que algunos maestros e institucio-
nes prefieren a los alumnos puntuales, cor-
teses y que siguen las normas, por sobre los

creativos que los desestructuran.

Por dltimo, considera a la psicologia social
quien comprende la influencia que tiene
la presencia real, imaginaria o implicita de
otros, en los pensamientos, sentimientos y
conductas de los individuos, asumiendo asi
la influencia y protagonismo de la sociedad
y los grupos en las personas creativas. Por
ende, considera que hay ambientes que es-
timulan més la creatividad de los sujetos
que otros. Dentro de las teorfas que aborda
en este punto, el autor suma la de M. Csik-
szentmihalyi, quien opina que la creatividad,

mds alld de personas y ambientes, se sitda
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en las interacciones de un sistema de tres
elementos: el campo o dominio, el dmbito y
la persona creativa que no pone en marcha
el sistema de creacién, sino que lo cataliza.
Definiendo asi que: “1) Lo que determina
que una persona sea creativa no €s un rasgo
personal. 2) No se puede ser creativo en un
campo en el que no se ha sido iniciado. 3)
La creatividad no puede manifestarse si fal-
ta un dmbito que la reconozca o legitime. 4)
Los campos en que mejor se puede innovar
son aquellos mds estructurados y medibles.
5) La creatividad flucttia. 6) Las personas

mds creativas serdn las que han interioriza-
do el sistema.” (48)

El segundo capitulo “Filosofia de la creati-
vidad: la creatividad como hecho universal”,
muestra que esta categorfa no es un fend-
meno diferenciador entre seres humanos,
sino el modo como funcionan la subjetivi-
dad humana, la evolucién y el cosmos. La
filosoffa de la creatividad, considera enton-
ces al azar como un elemento esencial en la
concepcién evolutiva, al que piensa como
compatible con los procesos finalistas, y es
susceptible de acelerarse mediante procedi-
mientos que hacen mds probable el hallazgo
creativo. Asi como en el primer capitulo Tur
Palau analizaba la creatividad como un fe-
némeno diferencial, en éste lo aborda como
un hecho universal, basado en que “todo el
universo es creativo en todos sus procesos”. La
creatividad humana es de esa manera, par-
ticipacién en los modos en los cuales el uni-

verso genera nuevas realidades.

El andlisis sobre la creatividad en la filosofia,
también ha variado a través del tiempo. En

la cosmovisién de la antigua Grecia, el mun-
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do era eterno e idéntico, por lo que hablar
de creatividad era problemdtico; en la bibli-
ca por otra parte, el mundo tuvo un origen
temporal referido a Dios, su creador. Lue-
go, los descubrimientos cientificos del siglo
XIX, revolucionaron la nocién de creativi-
dad, ya que comprendieron la posibilidad
del surgimiento de realidades nuevas, con-
siderando a la creatividad como una capaci-
dad no exclusiva del ser humano o de Dios,

sino de todo el universo evolutivo.

Una de las principales preguntas que se rea-
liza es la siguiente sel ser humano estaba
previsto o es un cimulo de casualidades? Si
bien puede suprimirse la pregunta por el ori-
gen, se caeria fuera de la capacidad cientifica.
Desde la filosoffa, la metafisica se pregunta
por la posibilidad de que algo pueda existir
desde la nada. Si bien la teoria del Big Bang
puede explicarse como una fluctuacién del
vacio cudntico, que autofunda el universo,
desde la filosoffa esta respuesta no es satis-
factoria, ya que el vacio no es lo mismo que
la nada. Surgen también otras teorias, tales
como la del universo pulsante y la de un hi-
potético multiverso, pero esas nuevas pre-
guntas y sus respuestas caen también fuera
de las posibilidades de las ciencias. Aqui en-
tonces revisa el concepto de azar dentro del
proceso creativo, el cual es visto como arma
del cientificismo o como instrumento en un
proceso finalistico, entre otras teorfas. Si el
azar funcionara como instrumento en un
proceso finalista, podria manipularse para
incrementar la eficiencia, surgiendo asi un
“azar cargado”. El azar puede cargarse por el
aumento del nimero de ensayos, reducien-
do el nimero de elementos entre los cuales

se realiza la seleccién o introduciendo una
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nueva combinacién.

En este punto, Tur Palau comienza a hablar
del procedimiento de la evolucién creativa,
basado en una novedad que es la aparicién
misma del universo. Las diversas opciones
de la ciencia compatibilizan con la finali-
dad, donde el universo se fundamenta mds
alld de lo material. Se afirma entonces que
el proceso fisico-cosmolégico origina de si
al planeta Tierra, con caracteristicas compa-
tibles con la aparicién de la vida, llegando a
ese punto por medio de un azar mds o me-
nos cargado. El surgimiento de la primera
célula, no es considerado como /z suma de
sus componentes, sino que ha dado con una
realidad superior que desde la visién finalis-
ta estaba esperando ser hallada. Con el pri-
mer ser vivo, surge su finalidad: sobrevivir
y reproducirse, formando asi un nuevo es-
quema de intencién y accién para lograr-
lo. Los seres pluricelulares que surgen lue-
go, generan especializaciones internas, que
aumentan su eficiencia, y el sistema nervio-
so central formado luego le aporta un nivel
de creatividad superior. Hasta ese momento,
los hallazgos creativos se almacenaban en
el cédigo genético, y se mantenian los que
eran valiosos; con el sistema nervioso cen-
tral surge una nueva manera de modifica-
cién y almacenamiento. Si bien, los procesos
de aprendizaje, memoria y respuesta son ini-
cialmente muy instintivos, con el transcurso
de la evolucién se complejizan y se vuelven
versdtiles. Entonces, el aprendizaje comien-
za a suceder a través de estimulos o para
aprender nuevas conductas, y de este tltimo

deviene el aprendizaje social.

Con el ser humano surgen nuevas particula-
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ridades: mayor capacidad de procesamiento y
para operar con lo hipotético, asi como la fun-
cidn simbélica, la conciencia, el aspecto social,
la idea de un infinito o absoluto, el camino
hacia la verdad, entre otros. En este punto,
el constructivismo sustenta la afirmacién de
que todo conocimiento humano es creativo,
tanto a nivel individual como sociocultural.
Desarrolla asf la construccién de los instru-
mentos y del contenido del conocimiento
(simbolos, signos, conceptos, paradojas, me-
taforas, entre otros), asi como de la repre-
sentacién del mundo. La ciencia en general,
es vista entonces como una continuidad con
las teorfas sociales previas, y como un siste-
ma para alcanzar la verdad desde el método
hipotético-deductivo, utilizando las carac-
teristicas de falsacidn, retorsién, hipétesis y
abduccién. El autor culmina este capitulo
hablando de la creatividad en las otras di-
mensiones de la persona, indagando sobre la
accién desde el relato, la intencién, la moral,

la unificacién del yo y la tragedia.

En el capitulo siguiente, “Espiritualidad de
la creatividad: la creatividad como raiz de la
distincién entre espiritualidad del més acd y
espiritualidad del mds all4”, aplica la nocién
de creatividad al campo de lo trascendente.
Desde lo fenomenoldgico, divide a las reli-
giones en tres familias: césmicas, ocednicas
y personalistas, segtin su tendencia a subra-
yar uno u otro aspecto del proceso creati-
vo, tales como simbolos y relatos de origen
del mal, la vivencia del tiempo, la accién, la
vocacion, la libertad, la responsabilidad y la
fidelidad. Dentro de la trascendencia sobre
el mds acd o el mds alld hay un tronco co-
mun, la espiritualidad cdsmica cuya figura

principal es el chamdn, su lenguaje estd liga-
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do al mito y al simbolo, su modo de obrar
particular es el rito, y la experiencia provie-
ne de la percepcién de los sentidos. Cuando
el acento se coloca en el mds acd, conocido
como espiritualidad ocednica, con el misti-
co como figura principal, prima el silencio
o via apofitica como lenguaje, y lo que se
busca es hacerse transparente uno mismo.
Cuando el acento se coloca mds alld, apa-
rece una espiritualidad tefsta o personalista,
donde el profeta deviene como su figura
destacada, el lenguaje principal es la palabra
y se busca desarrollar conceptos y doctrinas,

también es conocida como via catafitica.

En una espiritualidad del mds ac, el ego
tiene como procesos bdsicos al miedo, el
pensamiento compulsivo y la identificacién
creciente. Cuando el ego se basa en una es-
piritualidad del mds alld, el yo es bloqueado.
Se intenta evitar tanto la apropiacién orgu-
llosa del esquema como la absolutizacién de
su parcialidad y, considera como fundamen-
tal a la relacién de amor interpersonal. Por
otra parte, el ego en la ensefianza de Jests,
se basa en varios elementos clave, tales como
la bisqueda de pobreza, la sencillez, la ino-
cencia, el servicio y el desinterés, que se evi-
dencian mds atin en su predicacién sobre el
Reino. “Junto con esta ensefianza respecto
al ego, y en clara relacién con ella, Jests pre-
senta un Dios que ama incondicionalmente,
y cuyo amor incondicional es la raiz de toda
nuestra capacidad de amar.” (149) Aborda
también al ego de los misticos cristianos, di-
vidiéndolos en dos ramas, la del contenido
y la del silencio; y al universo simbdlico del
mal y su origen en los distintos paradigmas,
asi como al mito addmico y sus diversas lec-

turas, la vivencia del tiempo y la accién, la
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vocacion, la libertad, la responsabilidad y la

fidelidad en los distintos paradigmas.

En el paradigma del mds acd, se suprime el
yo y la ilusién de identificarse con todo ele-
mento del mundo de las formas, buscando
como identidad ser perfecto, indestructible
y siempre idéntico a si mismo.” Esto se supe-
ra con la #luminacién, donde la toma de con-
ciencia es provocada por la experiencia de
la verdad. Por su parte, en el paradigma del
mds alld se propone no ser parcial, sino tras-
cender la dimensién del yo, hacia el encuen-
tro interpersonal con un Dios que ama. Con
respecto al origen del mal, en las religiones
del mis acd el pecado es concebido como ig-
norancia y ocasiona el mito del alma deste-
rrada que solo se libera con la gnosis; en las
del mds alld el pecado es la lesién en una
relacién, y origina el mito addmico donde el
mal no se genera en una mala creacién divi-
na, ni tampoco solo en el ser humano. Sobre
la vivencia del tiempo, ésta es estudiada des-
de su incidencia en la felicidad. El mds acd
intenta liberar del engafio que implica pen-
sar que nuestra identidad estd en el pasado
y la felicidad en el futuro, y en el mds alld el
tiempo es considerado linealmente, abrién-

dose a la esperanza escatoldgica.

Con respecto a la accién, el mds acd intenta
suspenderla para aceptar lo que es, y el mds
alld, quiere transformar al mundo desde
una ética sostenida. “La mds perfecta trans-
formacién del mundo equivale al objetivo
que habia en el mds acd: la superacién del
ego, y por tanto la apertura al amor.” (212)
La libertad en el mds acd implica superar los
condicionantes compulsivos, y en el mds

alld, tiene que ver con tomar conciencia de
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los condicionamientos siendo mds un acto
de adhesién que de eleccion. En el mds acd
la responsabilidad no considera al ser huma-
no como responsable, valga la redundancia,
de las acciones que realizé por el ego, y en el
mds alld, se subraya la toma de esa responsa-
bilidad en relacién a la consecuencia de las
acciones de dicho ego. Por tltimo, al anali-
zar la fidelidad, el autor sostiene que en el
mds acd ésta sirve para despertar del engafo
del ego, y en el mds alld al observar el proce-
so histérico de la creatividad, se sefiala que
para superar un determinado esquema es

necesario ser temporalmente fiel al mismo.

El Capitulo 4, “Teologia fundamental de
la creatividad: consecuencias, desafios y
propuestas de una visién constructivista’,
analiza los temas cldsicos del tratado de la
teologia fundamental, viendo cémo la crea-
tividad pone en problemas a algunos de
ellos tales como la actuacién directa de Dios
en el mundo y la idea de revelacién como
“palabra de Dios”. Sustenta su andlisis en el
recorrido de la revelacién con pasajes bibli-
cos desde Abrahdn hasta Cristo, el Magiste-

rio, y el rol de las comunidades en la accién.

Tur Palau comienza analizando asi la cate-
goria de “Revelacién” en los distintos pa-
radigmas religiosos. En las religiones per-
sonalistas, este concepto estd ligado a la
existencia de un Ser trascendente y perso-
nal que se comunica y ofrece al ser humano;
aunque también se lo comprende como una
experiencia perteneciente a todo paradig-
ma religioso que comprenda un contenido,
un receptor y la comunicacion de la misma.
También toman relevancia las mediaciones,

imdgenes, lenguajes, entre otros, para ve-
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hiculizar la experiencia de revelacién y po-
der seguir transmitiéndola. En las religiones
césmicas, el chamdn como receptor de la re-
velacidn, se conecta con ella a través del éx-
tasis o el trance, y luego responde y comuni-
ca utilizando lenguaje narrativo, simbélico
o arquetipico, mientras que la comunidad
realiza ritos colectivos que reafirman su per-
tenencia y vinculos. En las religiones ocedni-
cas la revelacién deviene de un despertar in-
terno generado por el desprendimiento del
ego; en ellas el receptor es el mistico quien
ya ha logrado iluminarse y no pretende ser
singular, sino que busca que quienes lo escu-
chen, aprendan a vivir su misma experien-
cia. Por tltimo, en las religiones personalis-
tas, la revelacién es iniciativa de Dios quien
se manifiesta libre y gratuitamente. El cono-
cimiento ordinario y el revelado pertenecen
entonces a dos 6rdenes distintos, y los suce-
sos histéricos y la “palabra de Dios” son sus

mediaciones privilegiadas.

Luego contintia profundizando la revelacién
personalista a la luz de la creatividad. En las
tradiciones personalistas surgen problemas
al confrontar con las ciencias, lo que no ocu-
rre en las tradiciones ocednicas que son mds
sobrias doctrinalmente. Entre las problemad-
ticas planteadas se encuentra cémo conside-
rar la accién de Dios en el mundo en ambos
paradigmas, y a la revelacién como esa “pa-
labra de Dios” asimismo, reflexiona sobre
la definitividad de una determinada revela-
cién. Usualmente, “las religiones no tienen
demasiado inconveniente en aceptar que
otras cosmovisiones diferentes a si mismas
muestran verdades parciales” (238), pero no
viceversa. Observamos asi que las religiones

del mads alld se oponen a ese proceso afir-
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mando que sus mediaciones y verdades son

definitivas e insuperables.

Propone entonces reconstruir el proceso
creativo del cristianismo que desemboca en
el alumbramiento de la mediacién definitiva
de Jesucristo. Parte de la figura de Abrahan,
quien inicia el camino revelativo, destaca la
liberacién de Egipto y la Alianza, la imagen
del Dios guerrero y el sentido falsativo de la
derrota, el sentido creativo-vygotskiano del
concepto de “resto de Israel”, la época de la
monarquia y el mesianismo y, por tlltimo al
monotefsmo estricto. Jesucristo se presenta
luego como el mediador definitivo, como la
revelacién definitiva que posee una tensién
entre la exigencia y la misericordia infinitas,
que se refleja plenamente en la persona de
Jests. Entre los elementos que hacen que
Jesucristo sea una mediacién personal eter-
na, se encuentran sus milagros, su pasién y
su muerte. La cruz de Cristo es vista como
un simbolo de una de las fases cruciales de
la creatividad divina; en ella Dios revela un
amor sin limite, se solidariza con la condi-
cién humana, es kénosis. “Si la cruz era sim-
bolo del momento del proceso creativo en
que fracasan los esquemas, la resurreccién
es simbolo del hallazgo de un esquema nue-
vo y valioso” (283). La resurreccién es vis-
ta asi como una metédfora, desde su relacién
entre los detonantes de la experiencia y su
verdad, y desde el didlogo entre la escatolo-
gia del mds acd y el tema de “la carne”. La
comunidad eclesial tiene también un papel
creativo que se expresa en la narracion, el
dogma, el magisterio y el ¢jercicio de la au-
toridad. Este capitulo termina desarrollan-
do la temdtica de la Iglesia y la creatividad

en lo disciplinario y penitencial, utilizando

51

TEOLOGIA Y CIENCIAS

tres categorfas leidas desde la 6rbita creativa:
la de res et sacramentum, la distincién entre
atricién y contricién en la penitencia y la sa-

tisfaccién por el pecado.

En el dltimo capitulo “Creatividad y antro-
pologia teoldgica: un inicio de aplicacién de
la categoria a un tratado particular de la teo-
logia sistemdtica”, Tur Palau dialoga entre
la antropologia teolégica y los resultados de
su trabajo hasta el momento, reflexionando
nuevamente sobre la categorfa de creativi-
dad. En primer lugar, considera que el obrar
creador de Dios es creativo, en el sentido
que se lo aborda en este trabajo. En segundo,
considera la cuestién del sobrenatural, ex-
pandiendo la nocién de pensar fines natura-
les para cada especie y fines sobrenaturales
para los seres humanos, e invita al lector a
observar un continuo con el fin sobrenatu-
ral de todo el universo: “llegar a ser alcanza-
do por el amor de Dios que hace personas
amando personalmente.” (16) Por dltimo,

presenta a la gracia creada o habitus como

“el cambio creativo ocurrido precisamente en

la dimensién del yo, que equivale a la infu-
sién en nosotros del habitus de Cristo, y que
permite también iluminar aparentes contra-
dicciones entre antropologias que han lle-
gado a verse como irreconciliables” (16), tal
como sucedié en algunos puntos entre la ca-

télica y la luterana.

Se refiere también al juego de Dios en el 4m-
bito creativo, considerando la problemdtica
del azar y la posibilidad del desconocimien-
to de Dios en algtin proceso, utilizando los
escritos de A. Gesché para analizarlo. Y se
pregunta: ;puede Dios desconocer algo? Por

otra parte, con respecto a la cuestién del so-
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brenatural y la naturaleza pura, utiliza entre
otros a los escritos de J. Ruiz de la Pefa de-
finiendo que “lo que el hombre es por crea-
cién (imagen de Dios) no le basta para llegar
a lo debe ser (participe de la condicién di-
vina) segin el propésito del creador” (323)
Aqui abre un interesante recorrido histérico
de este tema, comenzando desde Santo To-
mis, y relaciondndolo con las posibles utili-
dades de la categoria “creatividad” en el pro-
blema del sobrenatural. Sin entablar didlogo
entre las grandes figuras, propone conside-
rar un continuo en evolucién, sin pensar en
especies compartimentadas. Aborda asi el
“deseo natural de lo sobrenatural” y su am-
bigiiedad, y el concepto de “naturaleza pura”
desde diversos autores tales como Arist6te-
les, H. de Lubac y K. Rahner. Terminando
este punto con un excursus acerca del “alma

inmortal”.

Prosigue este capitulo, desde un didlogo en-
tre la voluntad salvifica universal, la predes-
tinacién, la omnisciencia divina y la catego-
ria de creacién. Trae aquf las reflexiones de
K. Barth sobre la tnica eleccidn, la de Cris-
to, en quien todos, incluyendo aqui a todo
el universo, somos elegidos. Desde la salva-
cién de Cristo, podemos ver al proceso de
la salvacién andlogamente al de la creacién,
siendo posible observarlos a ambos desde el
prisma del proceso de creatividad que cono-
cemos. Y en él hay que situar también el pa-
pel del azar, volviendo en este punto sobre
los conceptos de azar y “azar cargado” que
trabajé precedentemente. Termina este and-
lisis desde la consideracién del tratado de la
Gracia como defensa de la experiencia crea-
tiva. Acto seguido, abre uno nuevo desde

las interrelaciones entre creatividad, gracia
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y accién humana, tomando diversos aspec-
tos tales como la accién, la responsabilidad y
la recompensa, y una reflexion sobre el apa-

rente “pesimismo” antropolégico.

Al relacionar el tema de la naturaleza o del
ser, con el de la accién u obrar, trae la cues-
tién del habitus o gracia creada, plantean-
do varios acercamientos: el amor se dirige
hacia algo “amable”, el obrar sigue al ser, la
nocién de hdbito es considerada como una
condicién estable previa al obrar concreto
del ser humano, y la nocién de que la natu-
raleza del propio amor deviene en la trans-
formacién de la persona amada, “a la que el
amor hace capaz de respuesta también amo-
rosa. Asi, el amor es creativo, més adn si se
trata del amor personal del Creador” (369),
y superando la propuesta ontoldgica, com-
prende el sentido cristolégico de este tema.
Desde esta mirada, el amor es creativo, ya
que transforma al amado, lo recrea. Y agre-
ga algunas consideraciones sobre los hdbi-
tos, considerdndolos como repeticiones o es-
quemas, radicados en la dimensién del yo,
la concupiscencia, el proceso de superacién
del ego y la comprensién de la humanidad
de Cristo. La gracia puede ser experimenta-
da, y por ende asimilada a las experiencias
de creatividad, pero con la especificidad de
situarse en la dimensién del yo. Y las buenas
acciones surgirdin de un yo que no ha sido

bloqueado por el ego.

Por tiltimo, en la conclusién de todo el libro,
refleja los ejes trabajados desarrollando a lo
largo de varias pdginas las siguientes afirma-

ciones:

1. La creatividad no es tanto uno de los
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posibles modos de habérselas con el
mundo, cuanto el modo mismo en que
funciona el universo. Todo son procesos
creativos, mds o menos acelerados o

detenidos.

2. El proceso creativo se produce cuando
determinados elementos preexistentes se
reinen en un esquema o configuraciéon
nueva, que da con un plano de realidad

(y que
“esperaba” ser hallado).

superior de algin modo,

3. Un dmbito clave y poco estudiado
del proceso creativo es el que aqui
denominamos dimensién del yo, base de
la que parten valores, procesamiento y
accién. El crecimiento de esta dimensién
(esto es, el abandono de su estado de ego)
es el objeto de la espiritualidad, plasmada

histéricamente en diversas religiones.

4. La
puede

divisiéon ~ fenomenolégica  que

trazarse entre las distintas

espiritualidades-religiones  obedece a
qué aspecto del proceso creativo estin
privilegiando: el aspecto de trascendencia
mds alld de los esquemas, o el aspecto de

trascendencia mds acd de los mismos.

5. Eneldmbito delasreligiones personalistas
(que privilegian la trascendencia mds
alld), puede entenderse como revelacién
el hallazgo creativo de un nuevo
esquema que, contrariamente a lo que se
experimenta habitualmente, desbloquea
la dimensién del yo, descentrdndolo
y abriéndolo a los otros, al Otro y a lo
otro. Por eso estas religiones tienden

a custodiar dichas mediaciones, que
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estdn siempre en peligro de ser falsadas

y superadas.

6. El cristianismo se propone en este
horizonte como revelacién definitiva
no porque haya hallado un esquema-

(expresién

mediador definitivo

contradictoria en si misma), sino
porque en Cristo ha experimentado
una mediacién hecha de esquema que
no es ella misma un esquema, sino una
paradoja eterna y eternamente fecunda.
El cristianismo serd entonces fiel a si
mismo en la medida en que sepa proteger

esta paradoja.

7. Tanto la creacién como la economia
salvifica pueden ser observadas como
un proceso de juego creativo, por el
que Dios lleva el universo a un dnico
fin sobrenatural: suscitar, mediante el
amor que personaliza, seres capaces de

responder personalmente a ese amor.

8. También desde el punto de vista del ser
humano la experiencia de la gracia puede
ser asimilada a un proceso creativo, con
la particularidad de que este afecta a la
dimensién del yo. (381-387)

Teologia y creatividad puede ser considerado
sin dudas un libro donde podemos recorrer
la categoria de creatividad, tanto temporal-
mente como desde diversas disciplinas. Este
trabajo tiene algo que decirle a la teologia
segn la propuesta del autor, y abre muchos
caminos ad intra'y ad extra. Considerando
que la originalidad de este trabajo proviene
de un camino que explora diversidad de es-

piritualidades y religiones, el didlogo entre
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cristianismo y otras religiones, y la integra-
cién del didlogo entre ciencia y la fe, con

este andlisis “el cristianismo puede jugar un
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papel clave en nuestra cultura, que es cien-
tifica y secularizada, y a la vez nuevamente

espiritual y plurireligiosa”. (12)

CAPANNA, PaBLO, INTERFERENCIAS. CIENCIA, RELIGION E

IpEOLOGIAS, EDICIONES SAMIZDAT, BUENOS AIRES, 20202

—  Lucio Florio
lflorio. 18 @gmail.com

En los tltimos afios han aparecido nume-
rosos libros sobre la relacién entre ciencia y
religién. Algunos son de cardcter histérico,
otros de indole mds conceptual. La mayoria
de ellos han sido publicados en lengua in-
glesa y dan cuenta de la problemdtica prima-
riamente en el mundo anglosajén, trayendo
como agregado colateral los acercamientos
filoséficos afines a tal mundo y, ademds, las
preocupaciones histéricas propias de los pai-
ses angloparlantes. Sin embargo, estdn sien-
do publicados estudios en otras lenguas y
regiones. En el dmbito hispanoparlante hay
un creciente interés por el tema ciencia y re-
ligién, el cual se visibiliza en algunas obras.
Este es el caso de la obra de Pablo Capanna,
conocido por su larga ocupacién en temas
de historia de la ciencia y la tecnologia, en
sus andlisis sobre la ciencia ficcién y, en ge-
neral, su profusa y diddctica obra de histo-

rias de las ideas filoséficas.

El titulo del libro de Pablo Capanna que
presentamos sugiere que el vinculo entre
ciencia y religién es mds complejo que la

desavenencia irreductible a la que nos ha ha-

bituado la historiografia de los altimos si-
glos. Esta obra constituye una excelente in-
troduccién al problema de la relacién entre
ciencia y religién, en una perspectiva que
si bien no rehdye la categoria de conflicto,
la integra dentro de otras posibles maneras
de concebir el vinculo. El autor, desde un
s6lido conocimiento de las ideas cientifi-
cas en sus contextos histéricos, filoséficos y
teolégicos, describe en modo muy sencillo
pero preciso los grandes nicleos del vincu-
lo entre ciencia y religién. Ve las expresio-
nes de tal relacién como interferencias, més
que como conflicto estructural. En cierto
modo, la expresién “interferencia” sinteti-
za las tipologias elaboradas para dar cuenta
del trato entre ambos modos de comprender
el mundo. Asi por ¢jemplo, en una clasifi-
cacién ya cldsica, Ian Barbour, identificaba
cuatro modos posibles de contacto: conflic-
to, independencia, didlogo e integracién. En
este esquema, al situar en la historia los mal-
tiples contactos entre lo religioso que, gene-
ralmente viene conceptualizado en teologfas
concretas, y lo cientifico, que abarca desde

experiencias bdsicas a teorias sofisticadas,

2 El'libro de Capanna es ofrecido en forma de e-book, lo cual facilita su acceso: http://www.pablocapanna.com.ar/interferen-

cias-ciencia-religion-e-ideologia/.
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Capanna hace ver la intervencién de otros
factores —histéricos, culturales, filoséficos
o doctrinales- que hacen del vinculo algo
extremadamente complejo. Con esta apro-
ximacién, el autor opta por una explicacién
pluricausal. En este tipo de acceso existe ya
una valiosa bibliografia de cardcter histérico
que demuestra la complejidad de lineas ca-
susales entre los mundos cientificos, filoséfi-

cos, teoldgicos y culturales en general®.

La virtud del libro de Capanna es, mediante
algunos ejemplos histdricos, de hacer senci-
llas estas “interferencias”. Lo hace mostran-
do tanto la densidad racional de los proble-
mas as{ como su impacto en la vida humana.
Pese a no abundar con citas eruditas, la obra
deja entrever una sdlida fundamentacién
epistemoldgica y teolégica. Sin embargo, el
tono de la exposicién es extremadamente
did4ctico. Ello permite sobrepasar la inicial
tensién que provoca un tema interdiscipli-
nario de tanta complejidad de elementos y
tan cargado de belicosidad por la historio-
graffa mds vigente. Esa tonalidad conflicti-
va proviene, en gran medida, de pensamien-
tos fundamentalistas: ya sea de los varios
positivismos que se suceden desde el siglo
XIX, ya sea de posiciones ligadas a lecturas
literalistas de las fuentes religiosas. Sin em-
bargo, la historia permite ver una realidad
menos dualista.

El libro de Pablo Capanna ofrece una cier-
ta distancia objetiva del tratamiento anglo-
sajon del problema ciencia y religién, inte-

grando en el debate tanto las perspectivas
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como contenidos de las filosofias y teologfas
continentales. Ello hace mds comprensible
y amplias las perspectivas sugeridas sobre el
vinculo entre ambos modos de conocimien-
to los cuales, como el autor permite perci-
bir, vienen envueltos en “interferencias” es-
téticas, histéricas, ideoldgicas y econdémicas.
El marco anglosajon, si bien marca el terre-
no de los debates vigentes desde el mundo
cientifico sin embargo, empobrece el debate
cuando sélo lo circunscribe al terreno cul-
tural propio, gravitado por pensamientos
filoséficos fundamentalmente empiristas o
analiticos. El traer al didlogo a pensadores y
problemdticas originadas en territorios con-
tinentales europeos permite salir de cuellos
de botella a los que es sometida la proble-
mitica interdisciplinar “ciencia y religién”.
Quizis la deuda del libro es la de poner pro-
blemas contempordneos abordados por el
pensamiento filoséfico y teolégico europeo,
asi como las incipientes pero crecientes pers-
pectivas abiertas en regiones de menor de-
sarrollo cientifico y tecnolégico producidas
en otros continentes, incluido el latinoame-

ricano.

Por otra parte, tal como suelen mostrar los
andlisis del fenémeno de la relacién entre
ciencia y religién, muchas cuestiones con-
flictivas se producen por no contar con un
marco de comprension filoséfico que per-
mita hacer de puente reflexivo entre las teo-
rias cientificas y las teologias. En efecto, en
numerosas oportunidades la llave herme-
néutica no se halla ni en la teorfa cientifi-

ca particular ni en la teologfa utilizada sino

3 Por ejemplo, el informado y sugerente libro de John Brooke: Ciencia y religion. Perspectivas histéricas, Comillas, Madrid

2016.
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en la filosofia, ya sea en cuanto epistemolo-
gia o filosofia de las ciencias o, incluso en la
misma metafisica. Capanna lo menciona de
este modo: “Para entender cudl es la dife-
rencia entre causalidad y finalidad basta con
que nos preguntemos por qué hierve el agua
en la pava. Una buena respuesta es ‘El agua
hierve porque el calor hace mover cada vez
mis rdpido sus moléculas, y éstas tienden a
escapar por la superficie en forma de vapor.’
Pero hay otra, no menos vilida, y es ‘Porque
me estoy por preparar un té. La primera ex-
plicacién nos refiere a la causalidad y la se-
gunda ala finalidad. La una no niega la otra,
Mds bien, se complementan”. (p. 40) La
cuestién acerca del origen del universo per-
mite visualizar los dos aspectos: “La ciencia
estd en condiciones de decirnos qué ocurrié
en el Tiempo Cero, el instante de la doble
expansién inflacionaria que dio comienzo a
todo. Pero a la filosofia le cabe preguntar si
todo ese despliegue césmico que nos incluye,
tiene o no algtin sentido. Se trata nada me-
nos que de saber si existe un Dios creador o
bien si el universo se ha creado a si mismo.
En otras palabras, sabemos cémo nacié la
materia/energia pero no de dénde vino la in-
formacién necesaria para que naciera, evo-
lucionara y permitiera que seres como noso-

tros pudieran entenderla” (Ib.).

El titulo del capitulo 4 proporciona una cla-
ve de interpretacién no sélo del libro sino
del mismo fenémeno “ciencia y religién”. Se
trata de una expresién heredada lenguaje del
existencialismo catélico del siglo XX, en es-
pecial de Gabriel Marcel. El titulo es: “Pro-
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blemas y misterios™. Con estas expresiones
el autor parece remitir hacia un tema epis-
temoldgico clave: la distincién entre el ex-
plicary el comprender (Dilthey, Ricoeur). Se
trata de una distincién Util para abordar no
s6lo la cuestién de la relacién entre ciencia
y religién, sino entre todo uso de la razén
empirico-causal y matemdtica con cual-
quier tipo de razén hermenéutica y estética.
Aunque no se pueda simplificar demasiado
en temas tan entrelazados, no es incorrecto
decir que las ciencias tratan con problemas,
mientras que las religiones lidian con el mis-

terio. Capanna lo afirma de este modo:

“El verdadero creyente no se jacta de su ig-
norancia; admite no entender el sentido de
lo que ocurre y confia en que habrd un sen-
tido. No cree poseer una respuesta mejor a
la que ofrece la ciencia, sino algo que la ilu-
mine” (p. 9).

La religién, pues, no pretende competir con
la ciencia en el dmbito de su competencia.
Y, al menos en lo que respecta a la teologia
de raigambre biblica, no postula una expli-
cacién alternativa a la cientifica, sino una

comprensién desde el 4mbito del sentido.

Ello significa que la teologia puede —y debe-
integrar la visién cientifica al interior de su
comprensién de la realidad. Es que el senti-
do se apoya sobre la explicacién cientifica,
la cual acttia como estructura de base, mos-
trando el modo cémo funciona el universo,
y apuntando hacia los limites del problema.

De esta manera, invita al pensamiento reli-

4 Cfr. al respecto el uso dado de tales expresiones por Jean Guitton en: Probléme et mystere de Jeanne d’Arc, Fayard, Paris,

1979.
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gioso a proseguir su investigacién sobre el

misterio.
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